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RESUMO

O presente trabalho apresenta o uso da Literatura como fonte para a pesquisa em
Histdria, sendo utilizada por historiadores, evidenciando sobre os elementos culturais
e sociais das relagdes humanas. E uma fonte que permite ao historiador apreender
elementos e/ou caracteristicas de determinado universo socio-cultural de uma forma
ampla, sendo um recurso significativo no processo de escrita da Historia. A pesquisa
analisa a vida de uma mulher negra e africana no Brasil colonial, Rosa Egipiciaca, que
levou uma vida um tanto incomum para a época em que viveu: escrava, prostituta,
macumbeira, santa; venerada por negros, brancos, membros da Igreja Catédlica. O
objetivo do trabalho € compreender a vida de Rosa Maria Egipciaca da Vera Cruz e o
contexto social em que esta viveu. Aborda-se uma caracterizacio do Brasil do periodo
colonial ainda dependente de Portugal. Analisa-se sob a visdo dos escritores Luiz Mott
e Heloisa Maranhdo a vida de Rosa Egipciaca: Uma Santa Africana no Brasil,
destacando aspectos, importantes em sua vida. A metodologia utilizada é de carater
descritivo, onde se optou escolher a pesquisa bibliografica respondendo aos objetivos
propostos.

Palavras- Chave: Literatura. Histéria, Rosa Maria Egipciaca, Brasil Colonial



ABSTRACT

The present work presents the use of Literature as a source for research in History,
being used by historians, highlighting the cultural and social elements of human
relations. It is a source that allows the historian to apprehend elements and / or
characteristics of a particular socio-cultural universe in a broad way, being a significant
resource in the writing process of History. The research analyzes the life of a black and
African woman in colonial Brazil, Rosa Egipiciaca, who led a life somewhat unusual for
the time in which she lived: slave, prostitute, saint; venerated by blacks, whites,
members of the Catholic Church. The objective of the work is to understand the life of
Rose Mary Egipciaca da Vera Cruz and the social context in which it lived. It is
approached a characterization of Brazil from the colonial period still dependent on
Portugal. The life of Rose Egipciaca is analyzed under the view of the writers Luiz Mott
and Heloisa Maranhao: A Saint African in Brazil, highlighting important aspects of her
life. The methodology used the methodology used is descriptive, where it was chosen
to choose the bibliographic research responding to the proposed objectives.

Keywords: Literature. History, Rose Mary Egipciaca, Colonial Brazil,
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INTRODUCAO

Neste trabalho de pesquisa pretende-se analisar a vida de uma mulher negra e
africana no Brasil colonial, Rosa Egipiciaca, que levou uma vida um tanto incomum
para a época em que viveu: considerada escrava, prostituta, macumbeira, santa;
venerada por negros, brancos, membros da Igreja Catdlica e até menos pelos seus
ex. senhores (Mott, 2005).

Rosa Maria Egipiciaca da Vera Cruz, que adotou este nome em homenagem a
outra santa também ex. prostituta, foi certamente a mulher negra africana que mais
representou um modelo de negagao ao regime escravista, considerada como simbolo
de liberdade negra e feminista no século XVIIl. Rosa Maria Egipciaca da Vera Cruz €,
certamente, a mulher negra africana do século XVIII de quem existem mais
documentos detalhados sobre sua vida, sonhos, escritos e paixdo, tanto na Africa,
como na diaspora afro-americana e no Brasil. Foi a primeira afro-brasileira a aprender
a ler e escrever um livro, do qual restam apenas algumas paginas manuscritas.

Rosa viveu grande parte de sua vida na cidade de Sao Sebastido do Rio de
Janeiro, sendo considerada como a maior santa do céu, era adorada por negros,
mulatos e brancos. Fundou o Recolhimento de Nossa Senhora do Parto que recolhia
principalmente negras e mesticas. Foi presa pelo Tribunal do Santo Oficio e ndo se
sabe ao certo as circunstancias de sua morte. Rosa Maria Egipiciaca da Vera Cruz é
a personagem principal de dois livros escritos no Brasil, o primeiro deles foi escrito em
1993 por Luiz Mott, intitulado de Rosa Egipciaca: Uma Santa Africana no Brasil,
publicado pela editora Bertrand, o segundo €& publicado em 1997 por Heloisa
Maranhao, trata-se de um romance chamado de Rosa Maria Egipciaca da Vera Cruz,
publicado pela editora Rosa dos Tempos.

A trajetoria de vida de Rosa inspirou também a elaborac&o de varios artigos
académicos que abordam a irreveréncia de Rosa, que nos seus rituais religiosos
conseguia combinar elementos do cristianismo com o candomblé, religido tipica da
cultura negra no Brasil. Elementos que tornam a vida de Rosa interessante, € que esta
passa por uma vivencia rara para época, que inicia com a sua experiéncia de escrava
comum da época em que se ocupava com os afazeres domésticos da casa de seus
senhores, sendo substituida por prostituta ainda na condigdo de escrava e em seguida
a de beata ja inserida na vida religiosa, dai em diante esta vai de santa a uma charlata

sendo presa por heresias pelo Tribunal do Santo Oficio.



O objetivo do trabalho é compreender a vida de Rosa Maria Egipciaca da Vera
Cruz e o contexto social em que esta viveu. A analise abordara o percurso de vida de
Rosa desde a sua vida de escravidao, de ser considerada santa e finalizando com a
sua prisao no Tribunal do Santo Oficio. Destaca-se a posigao da igreja diante das
atitudes de Rosa e 0 que ela representa dentro da sociedade colonial do Brasil do
século XVIII.

No primeiro capitulo aborda-se a utilizagao da literatura como parametro para
a escrita da histdria, sendo uma fonte que permite ao historiador apreender elementos
e caracteristicas de determinado universo socio-cultural de uma forma mais ampla,
sendo a literatura um recurso significativo no processo de escrita da Histéria

No Segundo capitulo, faz-se uma caracterizagado, do Brasil da época, da sua
sociedade ainda em formacéao, de sua economia totalmente dependente de Portugal,
a insercao da escravidao negra como méao-de-obra, que se tornou muito lucrativa para
0 pais durante quase quatrocentos anos. Esta caracterizagao se faz necessaria para
compreendermos aspectos da vida de Rosa Egipciaca bem como a sociedade em que
viveu.

No terceiro capitulo, analisa-se a vida de Rosa relatada através da obra de Luiz
Mott intitulada de Rosa Egipciaca: Uma Santa Africana no Brasil, destacando
aspectos, importantes em sua vida, como 0s seus primeiros anos aqui no Brasil, sua
insercao no catolicismo e prisao pelo Tribunal do Santo Oficio. Explora-se também a
historia de Rosa contada através dos olhos da literatura, pela obra de Heloisa
Maranhao, este se trata de um romance chamado de Rosa Maria Egipciaca da Vera

Cruz.

1 A LITERATURA COMO PARAMETRO PARA A ESCRITA DA HISTORIA.



A literatura e a Histéria sdo formas distintas de representar questionamentos
que retratam e mobilizam o ser humano em cada época e espago de sua histéria
possuindo um publico e um leitor destinatario. A relagao entre a Histéria e a Literatura
se resolve no plano epistemoldgico, mediante aproximacdes e distanciamentos,
entendendo-as como diferentes formas de dizer o mundo, que guardam distintas
aproximagdes com o real. (PESAVENTO, 2004, p.80).

De acordo com BORGES (2010)

A Literatura se apropria ndo s6 do passado, como também de
documentos e das técnicas da disciplina histérica, como o
dispositivo de criar o “efeito de realidade”, abordado por Barthes,
como uma modalidade da “ilusao referencial”, com a multiplicacéo
de notagdes concretas destinadas a carregar a ficgdo de um peso
de realidade. (2010, p97)

Assim a escrita, a criatividade, a imaginagao e a originalidade, do escritor
partem das condi¢des reais do tempo e do espaco as quais podem ser concretas ou
nao de existéncia social ou de suas experiéncias.

A histéria € uma ficgdo controlada pelas fontes que ligam os tragos do
historiador aos tragos histéricos. Para PESAVENTO (2003).

A histéria se faz como resposta a perguntas e questdes
formuladas pelos homens em todos os tempos. Ela € uma
explicagao sobre o mundo, reescrita ao longo das geragdes que
elaboram novas indagacgdes e elaboram novos projetos para o
presente e para o futuro, pelo que reinventam continuamente o
passado. PESAVENTO (2003, p 59).

A escrita da historia deve ter como instrumento a interpretagcdo e a leitura
sempre embasadas entre o documento empregado na pesquisa e historiografia e o
assunto escolhido. Neste caso o enriquecimento se da na interdisciplinaridade tendo
em vista que toda producdo histérica € construida em um tempo e um espaco
especifico. Valoriza-se a estética da recepcao, isto € como cada leitor |é e interpreta,
recepciona e assimila dos significados ofertados nos textos historicos, literarios,
sociologicos, antropolégicos, geograficos e a partir dessas interpretagdes re-moldura

a interpretacao da propria realidade. Este contexto torna possivel subsidiar o mundo



simbolico oferecido em textos e imagens, assim o leitor constroi novas aprendizagens
e ressignificam a propria existéncia. PRADO (2012)

Tanto a literatura quanto a histéria representam questdes e assuntos que sao
pertinentes aos homens da época em que sao produzidas, sendo assim a Histoéria é
regida pela relagdo que estabelece com seu objeto, e cuja meta é atingir uma verdade
sobre o0 acontecido, enquanto a literatura € uma forma de expressao artistica da
sociedade possuidora de historicidade, podendo ser utilizada como fonte documental

para a produg¢ao do conhecimento histérico. De acordo com Santos (2007 p 15)

Pode-se apontar que tanto a narragao literaria quanto a historiografica
pressupde um processo e estratégias de organizacao da realidade, uma
procura de uma coeréncia imaginada baseada na descoberta de lagos
e nexos, de relacbes e conexdes entre os dados fornecidos pelo
passado. Essa coeréncia — imaginada, ficticia — depende claro,
parcialmente, dos préprios dados, mas também da plausibilidade de
uma significagdo possivel, imaginada pelo escritor/historiador de tal
maneira que o leitor possa reconstrui-la (SANTOS, 2007, p. 6).

Um dos grandes pesquisadores nesta area no Brasil, Nicolau Sevcenko (2003),
em seu trabalho sobre Literatura moderna brasileira, contextualiza que o estudo da
literatura dentro de uma perspectiva historiografica, adquire significados proéprios,
defendendo que enquanto a Historiografia procura o ser das estruturas sociais, a
literatura fornece uma expectativa de o seu vir-a-ser. Perceber-se neste sentido que
o historiador se ocupa da realidade enquanto o escritor € atraido pela possibilidade,
este ponto deve ser cuidadosamente considerado pelo historiador que pretende

utilizar material literario em suas pesquisas.

A especificidade da leitura e da escrita de textos tanto literario quanto escrito é
fruto da formagao do estudioso que Ié e escreve; o que PESAVENTO (2003) descreve
como “capital especifico do historiador que deve estar disposicdo para estabelecer
toda a sorte de correlagdes possiveis entre um acontecimento dado e outros de forma

a revelar os significados”.

A literatura é narrativa que de modo ancestral, pelo mito, pela
poesia ou pela prosa fala do mundo de forma indireta, metaférica
e alegodrica. Por vezes, a coeréncia de sentido que o texto literario
apresenta é o suporte necessario para que o olhar do historiar se
oriente para tantas outras fontes e nelas consiga enxergar aquilo
que anda n&o viu. A partir das indagag¢des que o historiador faz
mediante um conhecimento prévio do contexto histérico que
pesquisa € que se torna possivel essa relagao frutifera para a



histdria; assim quando a histéria coloca determinadas perguntas,
ela se debrucga sobre a literatura como fonte. Pesavento (2006, p

52).
As obras literarias podem ser lidas como fonte de entretenimento ou como
assunto especifico para uma clientela direcionada, abrindo portas para a dimensao
cultural para que se questione e reflita acerca de questdes sociais, sendo uma fonte

documental privilegiada para se pensar a Histéria.

1.1A literatura na perspectiva da historia social

Quando se considera a fonte literaria como forma de representacéo da
realidade, elas automaticamente fornecem uma imagem representativa de um espacgo
e tempo que serve como fonte privilegiada para se a compreender, analisar e
interpretar uma determinada época.

Sidney Chalhoub & Leonardo Pereira (1998) trazem a proposta de historicizar
a obra literaria, podendo ser ela romance, conto, poesia ou crénica, para os autores &
possivel inseri-la no movimento da sociedade, investigar suas redes de interlocu¢ao
social, destrinchando n&o apenas na sua suposta autonomia em relacéo a sociedade,
mas também na forma como constrdi ou representa a sua relacdo com a realidade
histérico-social. (citado por SENA JUNIOR, 2013).

SENA JUNIOR, (2013) cita também a fala do historiador francés Jacques Le
Goff (1976) que esclarece que;

E nas profundezas do cotidiano que se capta o estilo de uma época e
que os documentos literarios e artisticos sao fontes privilegiadas
quando consideradas como histérias da representagcdo dos fendmenos
objetivos. Ou seja, quando consideramos as fontes literarias como
formas de representacdo da realidade, elas passam a fornecer um
“retrato” representativo de um espaco-tempo que ird servir como fonte
privilegiada para a compreensdo, analise e interpretagdo de
determinada época. SENA JUNIOR, (2013, p11).

Assim, ao se buscar a literatura como fonte da histéria social, deve-se levar em
consideracao que estas imagens nao sao nem o reflexo do real, nem a oposigéo deste,
mas de contextos historicamente construidos que colocam em evidencias for¢cas que

se relacionam e define o imaginario acerca do real como construgéo social.



A literatura como evidéncia historica isto €, situada no contexto histérico social,
deve-se levar em conta que esta apresenta propriedades especificas e precisa ser

devidamente estudada. Para sena Junior (2013);

E preciso ponderar as caracteristicas especificas da fonte literaria,
esclarecendo, por exemplo, de que literatura se esta falando, quais suas
caracteristicas e como determinados autores concebem suas obras;
com o objetivo de inserir autores e obras literarias especificas em
processos historicos determinados. As obras literarias mantém um
vinculo estreito com a historia de onde retiram a matéria-prima que sera
apropriada esteticamente, e embora a histdria trabalhe com evidéncias
da realidade, a sua escrita ndo elimina um pouco da imaginagdo. SENA
JUNIOR (2013; p11)

O ideal entre narrativa historica e literaria dentro de um contexto social, € que
ambas crie um emaranhado de informacdes, uma teia de comunicacdo, onde os
elementos historicos ou literarios, reais ou ficticios, vividos pelos individuos, ou
imaginosamente criados pelos narradores oferegam ao historiador e ao leitor a maior
quantidade de possibilidades de interpretacdo do espaco histérico-social onde estes
se inserem.

Assim imbricam-se os saberes da historia e da literatura, pois tanto os discursos
historiograficos assim como o literario langam um olhar que invadem a meméria, a
histdria, a linguagem, suas significagdes, a denuncia social e as experiéncias vividas.

Diante deste contexto; busca-se elemento historico que remete a essa relacéo
entre o ficcional literario e a histoéria oficial acerca de uma época, ao estudar a vida de
Rosa Egipciaca: Uma Santa Africana no Brasil. Esta obra literaria coloca o
pesquisador de frente com um periodo histérico de grande importancia para a
formacéo da sociedade brasileira, uma sociedade mestica que possui sua formagao

nos moldes da escravidao

2. BREVE CONTEXTUALIZAGAO HISTORICA DO BRASIL: ASPECTOS
ECONOMICOS, RELIGIOSOS E SOCIAIS NO PERIODO COLONIAL

A escravidao no Brasil constituiu o principal modo de trabalho desde o inicio da
colonizagao portuguesa, no século XVI até as ultimas décadas do século XIX, foram
quase quatrocentos anos de escraviddo, que marcaram profundamente a historia do

nosso pais. A maior vitima da escravidao foi o proprio escravo, mas € inaceitavel que



ele continue sendo visto apenas como vitima. Portanto, ndo se pode negar que o
negro possui um papel ativo na construgcdo de sua prépria historia. Cada escravo de
certa forma atuou na constru¢ao da sociedade e influenciou na formacao de costumes
e valores culturais, varios deles ainda presentes entre nés até hoje, como comidas,
musicas, linguagem e aspectos religiosos.

E desta atuagdo, ndo de figurante, mas de protagonista do negro para a
formacgao da nossa sociedade, que se pretende abordar ao longo deste capitulo, bem
como a caracterizacao do Brasil da época.

A escravidao foi uma instituicdo social de trabalho compulsério, na qual o
préprio trabalhador era uma mercadoria, comprado e vendido, emprestado ou
leiloado. Isso significa que ndo havia escravo sem proprietario, onde o trabalho
escravo era recompensado apenas com habitacdo, alimentacéo e vestimenta.

A resisténcia escrava tomou diversas formas, porque ao contrario do que se
acredita, houve sim, resisténcia escrava, podendo citar as mais comuns como a
desobediéncia, a diminuicdo deliberada do ritmo de trabalho e a sabotagem.
Geralmente a resisténcia requeria certa unido entre os escravos, porém isto ndo quer
dizer que nao havia resisténcia individual, mas estas eram mais extremas,
caracterizadas pelo suicidio, ataques fisicos contra senhores e seus familiares ou
feitores e embora estas tenham sido mais raras, elas alimentavam o medo dos
senhores que ocorressem uma revolta de escravos.

Uma das formas mais frequentes de resisténcia dos escravos era a fuga, sendo
ela individual ou coletiva, para recuperar estes escravos fugidos, eram oferecidas
recompensas para quem ajudasse na captura destes. Surge aqui a figura do capitdo-
do-mato, que eram homens livres, mais pertenciam as partes humildes da populacéo,
geralmente eram crioulos, mesticos e negros. Os foragidos representavam uma
afronta direta a instituicdo da escravidéo, fazendo assim os quilombos alvos da ira dos
senhores de escravos. Os quilombos foram duramente combatidos, sendo o mais
conhecido deles o Quilombo dos Palmares, considerado simbolo da resisténcia negra
a escravidao juntamente com a revolta Dos Malés (LIBBY 2005).

A economia colonial possui alguns aspectos que marcaram profundamente a
vida da sociedade brasileira entre os séculos XVI e XIX, como a drenagem de renda
para o exterior, o latifundio, o trabalho escravo, a onipresenca do estado mercantilista,
a lenta transformacéo tecnoldgica e a resisténcia as inovagdes. O Brasil se inseriu na

economia mundial no século XV, totalmente dependente de Portugal para mediar as
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negociagdes, tendo como produtos mais exportados o pau-brasil, o agucar, o ouro, os
diamantes, o couro, o algodao, o arroz e o tabaco, definindo assim a sua economia
exportadora em produtos agricolas e metais.

A mao-de-obra utilizada inicialmente na col6nia Brasileira era a méao-de-obra
escrava, de inicio utilizou-se a mao-de-obra indigena, mais esta n&do se compara com
a importéncia e grandeza que foi a vinda de m&o-de-obra africana para a col6nia
brasileira. Sobre os dados estatisticos que se tem do trafico de escravos africanos
para o Brasil, nada se tem de comprovado, mais se estima que milhdes de africanos

traficados para o Brasil até o século XIX.

Os principais portos negreiros, nos séculos XVI e XVII, foram os de
Pernambuco e Bahia. No século XVIII, com a descoberta do ouro, o
eixo transferiu-se para o Rio de Janeiro. O trafico de escravos foi, do
ponto de vista econOmico, um dos principais empreendimentos
comerciais do mundo atlantico. De atividade isolada de comerciantes
no século XVI, chegou a organizar-se em sofisticadas sociedades
comercial no século XVIIl. Envolvia comunidades inteiras na Africa.
Aproveitando-se de guerras entre tribos e nagdes, os vencidos eram
aprisionados e vendidos aos representantes comerciais europeus no
litoral africano. Estes providenciariam o embarque para a América e o
pagamento de impostos de saida (3 mil reis por escravo no século
XVI1). A operagéo de compra do escravo no propria Africa fazia-se com
0 pagamento em moeda, ouro e prata ou, mais frequente, pelo
escambo (pdlvora, fumo, tecidos e armas) (WEHLING, 1994. P. 192).

As maiorias dos africanos que chegaram ao Brasil vinham da Guiné, Angola,
Mocambique e Costa da Mina, este ultimo sendo o pais de origem de Rosa Egipciaca.
Devido & dificil viagem da Africa até o Brasil, muitos escravos morriam, devido ao
pordo dos navios estarem super lotados, falta de higiene e ma alimentagao (MOTT,
1993).

O negro no Brasil em toda época colonial é visto com mercadoria, mercadoria esta
muito lucrativa na época, o comércio de escravos representava uma grande parcela

na economia do pais, pois a mao- de- obra escrava era reinante no Brasil colonial.

[...]. O escravo trabalhava nos canaviais, tratando dos rocados, do
plantio e da colheita;, nos engenhos, em atividades mais
especializadas sob orientacdo do mestre do agucar; na lavoura do
tabaco; nas minas de ouro e nas lavras de diamantes; nas fazendas
de gado e nas charqueadas; e nas casas, como escravo doméstico.
Também era alugado pelo seu senhor, especialmente se tinha alguma
especialidade, ou era “escravo de ganho”, realizando tarefas durante
o dia e entregando a féria ao proprietario (WEHLING, 1994. P. 193).
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A escravidao € inserida no Brasil durante o século XVI e dura até o século XIX,
isto permite entdo, dizermos que a sociedade brasileira surge no auge da escravidao.
Podemos dizer que até mesmo a Igreja Catdlica, no Brasil do século XVIII é escravista,
pois esta procurava meios de justificar esta pratica, defendendo que o negro poderia
ser escravizado, nao deveria ser tratado com um ser digno, pois era um ser impuro,
devido a sua cor de pele negra.

Neste ponto da discussao faz-se necessario um questionamento, por que a
preferéncia pela mao-de-obra negra na colénia brasileira? Segundo, Arno Wehling e
Maria Jose C.de M. Wehling, em seu livro “Formacédo Do Brasil Colonial’ esta
preferéncia se da por alguns aspectos,

[...]. A tese tradicional afirma que o indio, inimigo do trabalho,
sedentario e rotineiro, ndo se adaptou as atividades econbémicas
necessarias aos colonos, razdo pela qual se optou pelo negro. Ha
nesta tese algumas meias-verdades e omissdes, que turvam a
compreensdo da questdo. Em primeiro lugar, deve-se constatar que
os africanos tinham, em geral, um padrao cultural mais préoximo as
necessidades dos portugueses: conheciam melhor do que os indios a
agricultura e possuiam maiores habilidades para a utilizagdo de metais
e o artesanato. Eram, além disto, fisicamente mais resistentes do que
os indigenas, provavelmente em fungdo dessas mesmas habilidades
para tais fungbes. Em segundo lugar, a ampliagdo do trafico e sua
organizagdo em solidas bases empresarial permitiram criar um
mercado negreiro transatlantico que deu estabilidade ao fluxo de mao-
de-obra, aumentando as ofertas, ao contrario das oscilagdes no
fornecimento de indigenas, ocasionadas pela dizimagéao as tribos mais
préximas e pela fuga dos remanescentes para o interior. Em terceiro
lugar, também contribuiu para a preferéncia pelo africano a atuagao
da igreja (particularmente os jesuitas) e do Estado a favor dos
indigenas, condenando e reprimindo sua escravizagdo, com Sucesso
alias apenas relativo. Finalmente, e mais importante, omite-se na
explicagao tradicional o fato de que extensas regides do pais, por mais
de um século, utilizaram mao-de-obra indigena escravizada. Como ela
era realmente mais barata do que a negra [...], tornou-se preferida nas
regides de baixo poder aquisitivo, impossibilitadas de importar o
africano e excluidas por isso das rotas do trafico (WEHLING, 1994. P.
193 a 194).

Embora seja incontestavel, que o escravo negro e o indigena, tenham sido “as
maos e os pes” dos senhores de engenho e de quase toda economia colonial, nao
podemos negar a existéncia do trabalho livre. Este esteve presente nas regides
produtoras de acucar, possuindo como trabalhadores livres os lavradores da cana,
que podem ser entendido como os trabalhadores que trabalhavam nas terras do

senhor pagando pelo uso da terra com agucar ou cana e os assalariados do engenho,
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que eram os técnicos na moagem e refino do agucar e os feitores do canavial. Nas
areas pecuaristas havia os vaqueiros que eram livres e recebiam pelos seus servicos,
porém foi nas areas de mineragao que a presenca do trabalho livre se fez mais
evidentes, gragcas ao grande fluxo de pessoas, estes trabalhadores livres era os
ferreiros, carpinteiros, marceneiros, serralheiros, entalhadores e escultores, como
também os caixeiros e 0s mascates.

Segundo John Thornton (2004), os escravos das areas urbanas e 0s
domeésticos levavam uma vida com aspectos especiais em comparacdo aos da area
rural. Segundo este autor estes escravos eram mais afortunados e podiam usufruir de
uma vida de um “quase” livre, pois ndo estariam t&do sobrecarregados de trabalho, e

estavam quase sempre bem-mais vestidos que os escravos rurais.

[...] Esses escravos, como os que eram empregados por seus donos
como diaristas ou que desempenhavam trabalhos comuns, tinham
bastante controle sobre seu tempo de lazer e trabalho. Por vezes,
documentos revelavam as condi¢des da vida urbana. No inquérito de
Claver, por exemplo, testemunhas mencionaram com frequéncia
escravos convivendo em tavernas ou nas ruas, quase sempre se
encontrando em locais bem frequentados (THORNTON, 2004. P.
247).

Entretanto, Thornton (2004), relata que, se os escravos nessas condigcoes
pudessem ter certas oportunidades, esse fato nao significa que eles ndo eram
explorados ou maltratados, pois devemos lembrar que estes apesar das condicdes de
vida mais favoraveis, viviam inseridos em um regime de escravidao, ou seja, eram

escravos.

Com certeza, um proprietario impiedoso poderia converter a vida dos
escravos domésticos em algo extremamente dificil, e os documentos
da Inquisicdo mostram muitos exemplos de testemunhos contra
escravos que “renunciavam a Deus” em razdo de maus-tratos ou de
castigo corporal. Os arquivos da Inquisicdo mexicana tém muitos
documentos que d&o uma descricdo detalhada dos maus-tratos
influidos aos escravos por seus proprietarios, levando-os as vezes ao
suicidio ou com frequéncia incitando-os a fugir, a planejar a morte de
seu amo ou a blasfemar (THORNTON, 2004. P. 248).

Os escravos das areas urbanas e os domésticos provavelmente tinham uma
taxa de sobrevivéncia mais alta do que muitos outros que viviam, mas areas rurais

tinham mais oportunidades de casarem e criar seus filhos, enfim de formarem familias,
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apesar da vida dificil, dos maus-tratos e de viverem muitas vezes como propriedade
de senhores sem escrupulos que ndo se importava em separar familias e de impedir
casamentos cristdos entre negros, para o bem de seus interesses.

No século XVIII com a descoberta de ouro em regides da colbnia brasileira,
como Minas Gerais, Mato Grosso e Goias, a sociedade da época passa por grandes
transformacgdes, principalmente econdmicas, a populagdo destas regides duplicou,
gragas a imigragao.

A primeira preocupacao das autoridades da época, com a descoberta do ouro,
era de como impossibilitar o contrabando, aumentado assim seus lucros, estipularam
um quota que deveria ser atingida anualmente pelos mineiros, estabeleceram a
cobrangas de impostos, como o chamado quinto, porém mesmo assim nao se
conseguiu conter os desvios do ouro. Na extracdo do ouro era utilizado tanto o
trabalho escravo como o trabalho livre. O ciclo do ouro no Brasil pode ser
caracterizado como uma expansao de oportunidade de trabalho, urbanizacédo e de
enriquecimento.

No periodo do ouro no Brasil, este representava grande parte da economia do
pais, quando este entre em declinio, a agricultura e a pecuaria assume o lugar de
sustentar a economia da colbnia, obviamente de forma menos significativa, tendo
como principais produtos exportados, o agucar, o tabaco, o couro, as drogas do sertao,
a erva mate, o cacau e o algodao.

No campo da religiao, na época colonial a sociedade era predominantemente

catdlica devido a influéncia do colonizador,

Na época colonial, a vida religiosa do brasileiro girava em torno da
paréquia, até porque os registros civis faziam-se ali. Na igreja
paroquial o individuo era batizado, assistia aos oficios religiosos, se
casava, batizava seus filhos e netos; depois, era sepultado no
cemitério anexo (WEHLING, 1994. P. 242 ).

No Brasil devido ao quadro cultural, com a presenca de aspectos da cultura

africana, indigena e portuguesa, criou-se um sincretismo religioso unico e particular.

A igreja catdlica encontrou diversas dificuldades para organizar e atuar
com eficiéncia no pais. A fragilidade da instituigdo no Brasil foi um dos
obstaculos sempre presentes a uniformizagao da fé catoélica. Como em
outros paises, os padres ndo eram bem-preparados, os fiéis,
geralmente analfabetos, era mal instruidos no catecismo, a distancia
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entre diversas regides da colonia e entre estd a Europa era
significativa, dificultando o controle das instituicdbes sobre os
sacerdotes e os fiéis (FURTADO, 2000.P.15).

Na tentativa de resolver o problema da distancia e assim manter um controle
maior sobre as pardquias na colbnia, foram criados os bispados, na Bahia, Rio de
Janeiro e Minas Gerais. O papel mais importante neste objetivo de coibir as praticas
pagas e controlar as pardquias era feito pela inquisicdo, que se ocupava ndo so da
caga as bruxas conhecidas pela tradigdo européia, mais também as crengas indigenas
e africanas. O forte combate feito pela inquisicdo destes costumes considerados
pagaos resultou no desaparecimento de alguns elementos da crenga indigena e
africana. Com as tentativas da Igreja Catdlica e da inquisicdo de acabar com os rituais
religiosos de indigenas e africanos, fizeram com que estes adaptassem as suas
crengas religiosas ao catolicismo, preservando assim aspetos de sua cultura.

A escraviddo negra surge também fundamentada na Biblia, na doutrina da
Igreja Catdlica e na antiguidade greco-romana, pois nos Antigo e Novo Testamento a

escravidao aparece como um fator natural, ndo justificada e nem condenada,

Doutores da igreja, e dos mais ilustres, procuraram explicar e justificar
a escravidao. Santo Agostinho tinha-a como consequéncia do pecado
___nao havia escravo que ndo merecesse ser escravo ___ e a inscrevia
no grande esquema ordenado do mundo. Santo Isidoro de Sevilha iria
mais longe: a escraviddo tinha origem divina e se destinava a resgatar
o cativo de sua perversidade genética. Ja para Santo Tomas de
Aquino, que teorizou democraticamente sobre a escraviddo, ela,
embora dolorosa, era util e necessaria ao cumprimento dos propoésitos
da natureza (SILVA, 2002. P. 855).

Portanto, pode-se dizer que a exploragdo da mao-de-obra negra, surge nao
somente por este ser considerado diferente, ha por detras deste discurso o verdadeiro
motivo pelo qual o negro passou a ser considerado mercadoria ao em vez de um ser
humano, motivo este ambicioso, do que podemos chamar de um pré-capitalismo,
onde foram utilizado até mesmo a igreja para justificar este meio barbaro de se obter
poder e capital.

Nao se pode deixar de falar da presenca da mulher na entdo sociedade, estas
exerciam uma condigdo de inferioridade e dependéncia ao marido ou aos filhos

quando se enviuvavam,
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[...] Elas raramente apareciam as vistas ou iam a rua, e quando o
faziam deviam cobrir com véus o rosto e com a barra da saia os pés.
[...] de acordo com os padrdes dominantes, a mulher virtuosa a rigor
sO deveria sair de casa em poucas ocasides. para ser batizada,
frequentar a missa, casar e ser enterrada (WEHLING, 1994. P. 269 e
270).

A mulher de status elevado era reclusa, ja a mulher pobre ou escrava era
considerada como objeto de trabalho ou prazer. Se fosse livre e pobre a mulher
exercia funcdes de doméstica, costureira, cozinheira, lavadeira, feiticeira, cartomante
ou prostituta, porém se fosse escrava, trabalhava para o seu senhor e para quem este
determinasse exercendo a fungdo de escrava de ganho, fazendo trabalhos e sendo
remuneradas por este, porém quem ficava com a renda de seu trabalho remunerado
era seu senhor, quase sempre estas escravas de ganho eram prostitutas.

Ao abordar anteriormente sobre casamento entre escravos, surgir um aspecto
importante de ser analisado quando se fala da presencga feminina negra na histéria do
Brasil, que a relacido destas com seu senhor, cercada de maus-tratos e prazer.

De acordo com fontes encontradas por Mott, existem relatos que dizem que as
escravas gostavam deste tipo de relagcdo com seus senhores, pois desta tiravam
algum proveito. E devido a estas relacdes de carater sexual entre senhor e suas
escravas que surge o processo de miscigenagao no Brasil, criando uma sociedade na
sua maioria mulata.

E no interior dessa sociedade que viveu Rosa Egipciaca, uma figura histérica
que sera analisada neste trabalho, uma mulher negra, escrava, que ao contrario do
que muitos escritores que se debrucaram sobre as questdes histéricas da época, nao
viveu uma vida de “s6” submissdo, mas sim de adaptacao a sua condi¢cao de escrava,
soube absorver costumes desconhecidos e diferentes dos seus, a comecar pela

lingua e religi&o.

3. ANALISE DA HISTORIA DE SANTA ROSA MARIA EGIPCIACA DA
VERA CRUZ

Rosa Maria Egipciaca da Vera Cruz é um romance escrito por Heloisa
Maranhdo, Rosa Maria Egipciaca Da Vera Cruz: Uma Santa Africana no Brasil é
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escrito por Luiz Mott, ambos abordam e a historia de uma escrava, prostituta e santa.
Estas obras aponta-nos também varios aspectos da histéria do Brasil, precisamente
no periodo colonial. Rosa Egipciaca viveu durante o século XVIII, no qual a sociedade
brasileira era considerada a mais escravista, por estar no auge do trafico de escravos
africanos para o pais, neste periodo o Brasil € considerado como o maior pais
importador de negros vindos da Africa. Rosa Egipciaca é um exemplo para tipificar a
relacdo senhor e escrava, pois esta aos seus seis anos de idade, recém chegada ao
Brasil sofreu abusos sexuais de seu primeiro senhor devido a sua beleza. (MOTT,
1993),

A obra literaria, caracterizada pela ficcéo, foi utilizada como fonte histérica, para
reconstruimos um fato do passado. Em seu livro, Historia: a arte de inventar o
passado, Durval Muniz de Albuquerque Junior, nos fala dos desafios passados para
a aceitacao dos historiadores de que a literatura € uma fonte histérica. O autor também
relata o temor que os historiadores tinham da literatura, porque enfatizavam tanto que
a compromisso da histéria era com a verdade, com o real. Ele questiona que a recusa
dos historiadores poderia estar prejudicando a histéria, pois a literatura de certa forma
poderia contribuir para a solugdo de alguns problemas que a histéria ndo consegue
responder.

Os escritores dessas obras produziram suas falas com uma intencionalidade,
porém as representagdes feitas sdo imagens construidas foram a partir de algo que
esta presente na historicidade e n&o seria possivel reproduzir a literatura se nao
estiver em contato com a realidade de uma dada sociedade, mesmo que as obras
literarias sejam ficticias, partiu de algo que foi vivenciando, pois ela mostra as
aspiracbes e valores de uma época, mas com seus personagens e estorias
inventadas.

A literatura além de um fendmeno estético, de uma manifestacéo cultural, isto
€, do registro do homem e sua visdo de mundo abrem portas para ser um objeto de
pesquisa para a historia. A literatura através da ficgdo remete ao leitor no seu ato de
ler, algo de realidade. Ciente dos desafios em utilizar uma obra literaria como fonte

historica, segue a analise da obra de Luiz Mott e de Heloisa Maranh&o.

3.1 Rosa Maria Egipciaca Da Vera Cruz: Uma Santa Africana No Brasil.
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Rosa Maria Egipciaca da Vera Cruz € uma personagem da obra de Luiz Mott,
publicada no ano de 1993, pela editora Bertrand Brasil, na cidade do Rio de Janeiro,
nesta obra, formada por 749 paginas, Mott dedica-se a reconstitui¢cdo da vida de Rosa.
Segundo Mott dentre suas obras ja publicadas, esta foi ndo apenas a que tomou mais

tempo de pesquisa e redagdo, como também necessitou de mais colaboradores,

Entre a descoberta dos manuscritos de Rosa Egipciaca, em 1983, e o
retorno a Torre do Tombo, em 1987 _ sempre com o indispensavel
apoio da CNPq, gastamos mais de seis anos pesquisando e redigindo
este trabalho. Como nao encontramos publicagdes que tratassem em
profundidade de diversos assuntos relacionados a vida desta beata
negra, fomos obrigados a pesquisa-los, o que explica o elevado
nuamero de paginas deste livro e alguns “desvios” tematicos que
certamente deliciardo os estudiosos mais exigentes, mas talvez
enfadem o quantos estdo interessados sobretudo nas aventuras e
desventuras de Rosa Egipciiaca. Além da reconstituicdo de sua
biografada, fizemos longas digressdes sobre outros aspectos
complementares a sua vida, tais como sobre a etnia Coura ou
Courana, a qual pertencia esta africana; sobre a atuagdo do Santo
Oficio nos lugares onde viveu; sobre a instituicdo dos recolhimentos
no Brasil colonial; sobre o culto aos Sagrados Coragdes, que tiveram
em Rosa sua principal vidente e propagandista na América
Portuguesa, etc. a fim de poupar os leitores mais apresados de tais
desvios subsidiarios, houvemos por bem resgatar a pratica barroca
editorial de subdividir o livro em abundantes capitulos, permitindo
assim uma leitura seletiva da biografia de nossa beata (Mott, 1993. P.
11).

No primeiro capitulo intitulado de “Os Primeiros Anos no Cativeiro” Mott narra o
contexto da chegada de Rosa no Brasil, que se da no ano de 1725, no porto do Rio
de Janeiro, aqui se inicia a histéria desta negra africana em terras brasileiras. Rosa
chega ao Brasil com apenas seis anos de idade, nada se sabe da vida de Rosa
anterior a sua chegada ao Brasil, sabe-se apenas sua nacionalidade, fato relatado por
ela mesma no interrogatério do Tribunal do Santo Oficio, esta diz ser natural de Costa
da Mina, pertencente a nacdo Courana, de acordo com Mott poucas informacgdes tem
se sobre esta, devido ao grande numero de etnias diferentes trazidas para o Brasil na
época e também pelas varias e diferentes grafias usadas para remeter-se a esta
nacao.

Outro aspecto da vida de Rosa, que Mott diz ndo ter nenhum dado, é sobre sua
familia, quando interrogada em Lisboa Rosa declara ndo ter conhecimento de quem
seus pais, um fato muito comum para época, pois ndo havia nenhuma preocupagao

por parte dos mercadores de escravo, pelos lagos familiares dos escravos. Imagina-
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se, como foi para uma crianca de apenas seis anos de idade, fazer a travessia do

Atlantico no pordo de um navio negreiro,

E sem davida durante o trajeto da Africa a América que a situacdo dos
negros se revela mais horrivel. Reflita-se sobre a impressao cruel do
negro diante da separagao violenta de tudo que Ihe € caro, sobre os
efeitos do mais profundo abatimento, ou a mais terrivel exaltacao de
espirito, unidos as privagdes do corpo e aos sofrimentos da viagem.
Esses infelizes amontoados num compartimento cuja altura raramente
ultrapassava de um metro e meio. Este carcere ocupa todo o
comprimento e a altura do porao do navio. Ai sdo reunidos em nimero
de 200 a 300. Os escravos ai sdo amontoados de encontro as paredes
do navio e em torno do mastro. Aonde quer que haja lugar para uma
criatura humana e qualquer que seja a posi¢cao que se lhe faga tomar,
aproveita-se. As mais vezes as paredes comportam, a meia altura,
uma espécie de prateleira de madeira sobre a qual jaz uma segunda
camada de corpos humanos. Todos, principalmente nos primeiros
tempos da travessia, tém algemas nos pés € nas maos e sao pregos
uns aos outros por uma comprida corrente. O calor ardente, a furia das
tempestades e a alimentacdo a que n&o estdo acostumados __ de
feijao com carne salgada __, afalta de agua sao as causas de grande
mortalidade (MOTT, 1993. P. 15).

Rosa foi desembarcada no porto do Rio de janeiro em 1725, assim que chega
ao Brasil Rosa é comprada por um cidaddo chamado José de Sousa de Azevedo,
quando questionada sobre seu primeiro senhor, Rosa apenas disse que este a
comprou e a batizou na Igreja da Candelaria.

Imagine o “choque” religioso, que representou este batismo para esta pequena
africana, vinda de uma cultura totalmente diferente da cultura crista. Mott relata ndo
ter encontrado nada de especifico sobre o batismo de Rosa, nos livros de batismo da
Igreja Candelaria, pois entre o ano de 1725 a 1726, foram batizadas seis africanas
com o nome de Rosa, sendo este o nome depois do de Ana, 0 mais popular na época
(MOTT, 1993).

Pouco se tem documentado sobre os primeiros anos de vida de Rosa, no
Brasil, o que se sabe, é que esta viveu por oito anos na cidade do Rio de Janeiro,
apos este periodo foi vendida, com a idade de quatorze anos, para Dona Ana Garcés
de Morais, que residia no arraia de Nossa Senhora do Infinccionado, que nao passava
de humildes de mineiros, arraia este situado préximo a cidade de Mariana, no estado
de Minas Gerais.

Vinte anos depois Rosa sofre uma forte ruptura na sua rotina de vida, n&o

imaginando que retornaria ao Rio de Janeiro ja na condi¢ao de liberta, sendo adorada
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como uma santa. Rosa chega a esta capitania em 1733, Minas estava no seu apogeu,
Vila Rica era considerada pelas suas riquezas “a pérola do Brasil”’, simplifica Mott
(1993).

Mott descreve Minas Gerais, no periodo de vida de Rosa, como uma terra de
aventuras, onde o clima de misticismo, supersticao e sexualidade eram reinantes, num
ponto que até mesmo o proprio sacramento do casamento era questionado, ele define
Minas Gerais como uma terra de muitos templos e poucas virtudes, isto devido,
segundo ele, a “raridade” da presenga feminina na regido, criando assim um ambiente
favoravel ao comercio sexual (MOTT, 1993).

O que facilitou, a insercdo de Rosa na vida de “mulher da vida”, desde que
chegou no arraia, 1733, até as primeiras manifestagcoes diabdlicas e sua conversao,
em 1748, Rosa viveu como prostituta, totalizando-se quinze anos de escravidao
sexual. Rosa declarou diante o tribunal do Santo Oficio, que foi por inspiragédo divina
que esta deixou a vida de meretriz. Rosa em nenhum momento de seu julgamento
acusa sua ex senhora de ter ha obrigado a praticar prostituicdo, com fins lucrativos
para a mesma. Porém, deduz-se que foi exatamente o que ocorreu.

Ao completar trinta anos de idade, Rosa deixa completamente a vida de
meretriz, doando seus bens aos podres, obtidos em forma de presentes de seus
amantes, costume bem comum na época, adotando uma vida de beata, passando a
frequentar eventos de cunho religioso. Para Luiz Mott, tudo indica que os bens
adquiridos por Rosa, ao longo de sua vida de prostituta, ndo foram suficientes para

comprar sua liberdade.

Estes 15 anos de meretricio dos 14 aos 29anos foram fundamentais
na constituicdo da personalidade e desenvoltura social desta negra,
que, na qualidade de mercadoria sexual, deve ter privado do
relacionamento com centenas de homens de diferentes racas e
classes __ escravos, negros forros, mesticos, brancos aventureiros,
quica portugueses favorecidos pela sorte na mineragéao.
Relacionamento sempre marcado pela violéncia machista, deboche,
malandragem, comportamento certamente elevado consumo de
aguardente e altas doses de almiscar __ o perfume mais usado pelas
negras nos “tempos do Onga” (Mott, 1993. P. 43).

Ap0s deixar a vida de meretriz, Rosa foi “acometida”, como relata Mott, por uma
estranha enfermidade, que a fazia perder os sentidos, ndo sendo diagnosticada esta

estranha enfermidade, diziam que Rosa quando perdia os sentidos era possuida pelo
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demodnio, inicia-se neste momento a relacdo de amizade entre Rosa e o Padre
Francisco Gongalves Lopes, conhecido como “xota diabo”, devido os recorrentes

exorcismos que realizava.

O citado Padre Francisco Gongalves Lopes desempenhara, a partir
deste encontro fortuito, papel fundamental na vida de Rosa: sera seu
anjo da guarda. Este velho presbitero, entdo com 54 anos, lhe fara os
primeiros exorcismos, sera seu introdutor no caminho da santidade,
seu primeiro devoto e confessor. Sera também seu proprietario e lhe
dara a carta de alforria. Mais tarde, no Rio de Janeiro, ha de ser o
capeldo do recolhimento da Madre Rosa e o grande divulgador de
seus poderes e predestinagao celestial (Mott, 1993. P. 54).

A amizade entre Rosa e Padre Francisco, duraria cerca de quinze anos, e
somente fora desfeita durante o carcere da inquisicdo, onde o sacerdote negara ter
amizade com Rosa e afirma que a mesma nao passava de uma embusteira. Segundo
Mott (1993), além das possessdes, Rosa passa a ouvir vozes a ter visdes, e outras
manifestacbes sobrenaturais que demonstravam seu crescimento espiritual e a
sofisticagao de sua santidade, sofisticagao, pois de acordo que ia progredindo em seu
conhecimento doutrinario ia também refinando seus atos, deixando de lado habitos

religiosos caracteristicos da cultura de afro- descendentes.

Além destes relatos sobrenaturais, nada nos informa a documentacao
a respeito do dia-a-dia desta escrava apds a manifestagcdo de seu
espirito. Referem-se, varias vezes, a estar Rosa na casa do coronel
Fraga ou visitando outras pessoas distantes das montanhas do
Inficionado. Como conseguiria licenga de sua dona, Ana Gargés, para
ausentar-se de sua casa? Que tipo de trabalho se exigia da vexada
desde que abandonara a vida leviana? Tudo nos leva a crer que a
courana era uma “escrava de ganho”, que se alugava ora aqui, ora
acola, para servigos domésticos, obrigada a entregar certa quantia de
seus salarios para sua proprietaria, seja diaria, seja semanalmente.
[...] Ndo deixa de ser surpreendentemente, todavia, as muitas vezes
qgue a espiritada diz estar em oragdes, sentada na escada, meditando
no quintal, dormindo em sua cama __ detalhes que revelam dispor de
muito tempo ocioso para dedicar-se a exercicios espirituais (Mott,
1993. P. 82).

ApoOs dois anos de sua conversdo Rosa, por ter despertado algumas
desavencgas com figuras religiosas no arraia do Inficionado, muda-se para o distrito de

Sao Joao Del Rei, ainda em Minas Gerais, ficando mais um ponto de interrogagao na
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sua biografia, como ela na condi¢do de escrava, decide se mudar para outro lugar?
Havia sua senhora permitido? Ja que até este momento de sua vida Rosa ainda ndo
havia sido alforriada. Rosa se muda provavelmente pra ficar proximo ao Padre
Francisco, pois o mesmo residia neste distrito.

Neste ponto de sua historia Rosa ja possuia admiradores, até devotos, mais
havia aqueles que acreditavam que todas aquelas possessdes ndo passavam de um
espetaculo. A impressao que fica € que realmente ndo passava de espetaculo, para
conquistar devotos para Rosa e fama para o Padre Francisco, devido a recorréncia
dos exorcismos, pois segundo Mott os exorcismos de Rosa ocorriam quase todos dias

e durante os exorcismos Rosa dizia estar possuida por sete demoénios.

Quando Lucifer apoderava-se da negra courana, obrigando-a a
missao de “zeladora dos templos”, sua conduta tornava-se agressiva
e anti-social: relatou o padre Filipe de Souza, morador em Sao Joao
Del Rei, que a visionaria, “quando via uma pessoa de vida irregular ir
pegar no Santo Cristo do altar, logo publicava seus pecados ocultos,
fazendo visagens que representava a ma vida das pessoas”. E
completa: “por suas ficgbes e embustes fazia capacitar a muita gente
se seguia seus erros e a representava por santa”. Eis como o padre
Xota-Diabos descreveu este dramatico episédio: “primeiro advertia as
pessoas na igreja, e, se ndo obedeciam, avangava castigando-as, até
chegar ou ponto de rasgar-lhes a roupa, como aconteceu na Matriz de
Sao Joao Del Rei, que pregando um barbadinho italiano, Frei Luis de
Perugia, morador do Rio de Janeiro, dizendo que os inimigos se
perdoassem uns aos outros senao seria levado pelos deménios para
o inferno, ai Rosa se levantou do lugar e disse em voz alta que ali
estavam os demoénios para levar para o inferno os que nao queriam se
perdoar. E caiu no chdo como morta.” (Mott, 1993. P. 96 a 97).

Este fato foi a gota d’agua para as autoridades religiosas, pois Rosa
interrompeu a celebragdo de um visitante, com a igreja cheia de fies, chamando a
atencao totalmente para si, por ter feito isto Rosa é retirada da igreja e presa na cadeia
da cidade. Apds ser presa Rosa passa por uma série de exorcismos, até ser levada
para a sede do bispado em Mariana (MOTT, 1993). Trés dias apos Rosa ser levada
para Mariana, padre Francisco também vai para Mariana na tentativa de ajudar a sua
protegida. Rosa ficou varios dias presa a espera da sentenga das autoridades, e a

sentenca foi o acoite no pelourinho de Mariana.

O deploravel estado fisico de Rosa apds os acgoites devia causar do e
piedade a qualquer ser humano, sobretudo aqueles seus devotos que
reputavam a santa e viam neste castigo grave injusti¢ga contra pessoa
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inocente e virtuosa. Suas costas e nadegas deviam estar em carne
viva, com profundos cortes provocados pela chibata (Mott, 1993. P.
113).

E muito provavel que é apds ser acoitada no pelourinho que Rosa conseguiu
sua carta de alforria, ndo se sabe ao certo deste fato, diante do Tribunal do Santo
Oficio, Rosa declara que foi trocada por um moleque, demonstrando assim que nao

era uma escrava de grande valor.

[...] também nado se declara com precisdo em que ano Rosa foi
libertada. Tudo nos leva a crer que fora ‘“libertada” apés ter sido
flagelada no pelourinho, e talvez seu baixo prego tenha explicagao
exatamente pelo deploravel estado fisico em que ficou apés os
acoites, “quase morta” e com incuravel semiparalisia em seu lado
direito. Temendo sua morte, talvez Dona Ana tenha considerado mais
seguro vender Rosa por um tergo de seu valor, do que vir a perder
todo o seu capital. Foi, portanto um bom negécio para vendedores e
compradores; melhor ainda para a cativa africana, que, apds 25 anos
de escravidao, recupera sua liberdade. Liberdade relativa, diga-se se
bem a verdade, pois o0 que ocorreu foi uma troca de proprietarios: Dona
Ana recebeu o moleque e entregou Rosa ao Padre Francisco e Sr.
Arvelos, que a partir de entdo serdo os proprietarios da negra courana.
Tanto que nos dois processos, no do Padre e no da espiritada, Rosa
€ referida como “escrava que foi de Pedro Rois Arvelos e dele a
comprou o Padre Francisco Gongalves Lopes”. S6 alguns anos mais
tarde, quando a courana transformou-se em Madre no recolhimento
de Nossa Senhora do Parto, € que recebeu em maos sua carta de
alforria (Mott, 1993. P. 156 a 157).

Recuperada, Rosa procura o Bispo da diocese de Mariana, D. Frei Manoel da
Silva, para que este a testasse segundo ela mesma comprovasse que esta ndo era
uma mentirosa, que as possessdes ndo eram uma farsa, o pedido foi aceito e inicia-
se uma série de testes, um destes consistia em resistir a chama de uma vela acessa
debaixo da lingua por cinco minutos, este teste provaria que as possessdes eram
verdadeiras, como também a sua santidade, Rosa passa neste teste, porém os
tedlogos concluem que tudo ndo passava de fingimento, passando a chamarem de
feiticeira.

Para evitar novos problemas com as autoridades religiosas da regidao, Rosa
muda-se para o Rio de Janeiro, na companhia de Padre Francisco, dando inicio uma
nova fase em sua vida, Rosa muda até mesmo de nome, segundo ela por ordens

vindas direta de Cristo, passa a se chamar Rosa Maria Egipciaca da Vera Cruz.
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Rosa chega ao Rio de Janeiro em Abril de 1751, nesta época o Rio de Janeiro
era a segunda cidade mais importante demograficamente e economicamente, sendo

a primeira Salvador.

Rosa instalou-se, inicialmente, numa casa em frente a Igreja de Santa
Rita (na atual rua Visconde de Inhauma), tendo sua primeira visao na
Igreja de Nossa Senhora da Lapa, aparecendo-lhe o menino Jesus
vestido de azul celeste, tendo na cabeca uma tiara pontifica, “caindo
no chao sem sentidos e como morta”. Por sugestao de uma beata das
muitas que frequentavam assiduamente os templos cariocas, Rosa
revelou sua vida atribulada e dons espirituais ao Provincial dos
Franciscanos, Frei Agostinho de Sdo Jose, que passou a ser seu
diretor espiritual. [...] A vida mistica de Rosa impressionou vivamente
os franciscanos, que a viram cumprir todos os exercicios pois muito
em voga nos séculos passados: jejuns prologados, autoflagelagéo,
uso de silicio, novenas intermitentes, comunhao frequente. Deram a
preta Rosa o maravilhoso titulo de Flor do Rio de Janeiro (Mott, 2005.
P.9).

Mott cita ter encontrado na Torre do Tombo um total de 55 cartas, de Rosa e
Padre Francisco, enderecadas a familia Arvelos dando noticias de como iam as coisas
no Rio, Mott diz que teve certa dificuldade na leitura destas cartas, mais mesmo assim
este diz também da alegria que representou a descoberta destas para a continuidade
da tarefa de reconstruir a biografia de Rosa. Em um destas cartas Padre Francisco
nao poupa elogios a Rosa, dizendo como bem recebida pelos franciscanos, diz que

estes a carregam nas palmas da méo.

Acreditamos ser este o momento adequado para tecer algumas
consideragdes a respeito da santidade negra, pois Rosa Courana deve
ter provocado na imaginagao dos frades menores do Rio de Janeiro a
viva esperanca de que pudesse tornar-se a versdo moderna,
brasileira, de Santa Efigénia unico modelo de santidade feminina da
cor de ébano que, com a escravaria daqui, s6 tinha de semelhanca a
cor da pele, pois em vida pertencera a nobreza Nubia, terminando
seus dias num monastério carmelitano __ realidade muito, distante do
comum dos africanos e crioulos do Brasil escravista. Se desse certo,
Rosa Egipciaca tinha tudo para tornar-se modelo universal dos cativos
de todo o mundo catdlico colonial, pois como a maior parte de
escravos, vivenciara os terrores de um tumbeiro, sofrera a violéncia
dos acoites e abuso sexual, mas, arrependida, se convertera em
mulher virtuosa, praticante de um sem-numero de sacrificios e
exercicios espirituais (Mott, 1993. P. 241 a 242).

Acredita-se que a intencao dos padres franciscanos era usar a santificagao de

Rosa como um exemplo de aceitagao e obediéncia a Igreja Catdlica, como aconteceu
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com S&o Benedito, Santo Elesbdo, Santa Efigénia e Santo Anténio do Catigero, para
os franciscanos nada melhor que ter uma santa negra brasileira, para ser modelo para
os milhares de negros que aqui viviam. E ter uma santa em casa, significava o
aumento de doagdes para os conventos, realizagao de grandiosas romarias, tudo isso

gerando lucro para Igreja Catolica.

Tranquila na sua nova vida, regalada frequentemente com o banquete
eucaristico, apoiada e venerada por pessoas de destaque, acreditada
e muito amada pelo seu orientador espiritual, Rosa vivera entre 1752
e 1754° auge de sua felicidade. Vivendo como recolhida em casa de
Dona Maria de Pinho, sua vida era assistir a missa e cerimoniais
liturgicas, quer na vizinha Igreja de Santa Rita, de Santo Antonio ou da
Candelaria, dedicando o tempo que lhe restava em casa, a escrever
ou ditar cartas visdes que frequentemente lhe ocorriam (Mott, 1993. P.
266).

Uma destas frequente visbes era a de Nossa Senhora da Piedade, que
segundo Rosa a encarregou de construir uma casa para convertidas, um
recolhimento. Os recolhimentos eram semelhantes aos conventos e monastérios,
onde mulheres se recolhiam do mundo para dedicar-se a vida religiosa, porém ao
contrario dos conventos as internas dos recolhimentos ndo faziam votos religiosos.
Para a concretizacédo deste recolhimento Rosa conta com a doagao de “esmolas” de
seus adoradores, o local escolhido para a construgdo do recolhimento, foi a Capela
de Nossa Senhora do Parto, por isso o nome de Recolhimento do Parto. Rosa recebe
total apoio do bispo do Rio de Janeiro, ao saber da intengdo de Rosa em construir o
recolhimento. Com um total de 44 mil cruzados Rosa consegue construir o
recolhimento. Sendo inaugurado oficialmente em 7 de outubro de 1757.

Porém a documentacéo oficial de fundacdo do Recolhimento do Parto omite a
participacdo de Rosa em sua construgdo, mas segundo Mott ha indicios de que a

versao de Rosa seja a verdadeira.

A nosso ver, a omissdo do nome de Rosa Egipciaca como fundadora
deste recolhimento se deve por duplo preconceito: por tratar-se de
uma negra e, sobretudo, por ter sido presa pela Inquisicéo,
considerando que o estigma de um penitenciado pelo Santo Oficio
deveria permanecer por trés geragdes consecutivas, ndo interessando
as regentes, sucessoras da desafortunada fundadora, manter viva
memodria tao vergonhosa (Mott, 1993. P. 266).
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Mott relata a dificil tarefa de tentar reconstruir como era o recolhimento de
Rosa, pois existe pouca documentacdo a respeito e as que existem omitem a
participacdo de Rosa. Mott caracteriza o recolhimento como sendo um casarao de

forma retangular com dois andares, um edificio bem imponente e grandioso.

Rosa nunca foi oficialmente regente do Parto. Negra, ex-prostituta,
tropegamente alfabetizada, vexada por espirito irrequieto, ndo oferecia
as condicbes minimas para merecer nomeacgao por parte do bispo.
Nao obstante recair em outra beata a direcao oficial desta casa recém-
fundada, [...] na pratica, contudo, era a negra quem comandava, tanto
que a partir desta época passa a ser chamada por todos de madre:
Madre Rosa Maria Egipciaca da Vera Cruz, tinha entéo, 36 anos (Mott,
1993. P. 298).

Pouco se sabe sobre as primeiras recolhidas, apenas que no total eram
doze recolhidas brancas e nove, sendo mesticas, negras e mulatas. A diferenca
social das recolhidas era o diferencial do recolhimento de Rosa, provavelmente

nao havendo na época outro com esta caracteristica.

[...] Construido o recolhimento, chegou a abrigar uma vintena de
mogas-donzelas e ex-mulheres da vida, sendo metade delas negras
ou mulatas. Viviam de doacbes dos fiéis e dos parentes das
recolhidas, seguindo a rotina comum a tais instituices leigas com
religiosas sem votos perpétuos, incluindo a recitagao coletiva do Oficio
de Nossa Senhora e outas liturgias e sacramentais, além do trabalho
de manutencdo da casa pia e demais exercicios comunitarios. Entre
as recolhidas, estavam as trés filhas de um ex-senhor de Rosa de Sao
Joao del. Rei, compadre do Xota-Diabos (Mott, 2005. P. 10).

Rosa agora vivendo no recolhimento, passa a ser considerada como a principal
vidente e divulgadora, no Brasil, do culto aos sagrados Coracdes de Jesus e Maria,
gue na época era somente cultuado na Franga. Para homenagea-la foi construida a
capela dos Sagrados Coragdes, que existe até hoje, mais sem ter nenhum registro
que lembre quem foi a mulher que possibilitou a sua construgao.

Quando Rosa recebia suas visitas espirituais as documentavam, chegou a escrever

um livro,

[...] @ negra coura escreveu mais de 250 folhas do livro Sagrada
Teologia do amor de Deus Luz Brilhante das Almas Peregrinas, no
qual diz que o Menino Jesus vinha toda dia mamar em seu peito e,
agradecido, penteava sua carapinha; que Nosso Senhor trocava seu
coragao com o dela; que, no seu peito, trazia Jesus Sacramentado;
que morrera e tinha ressuscitado; que Nossa Senhora era Mae de
Misericordia; que ela, Rosa, recebera de Deus o titulo e encargo de



26

ser Mae da Justica, dependendo de seu arbitrio o futuro de todas as
almas, se iam para o céu ou para o inferno; que ela propria era a
esposa da Santissima Trindade, a nova Redentora do mundo (Mott,
2005. p. 10).

Um passo de extrema importancia para o crescimento do conhecimento
espiritual de Rosa foi aprender a ler e escrever, sendo a primeira escrava africana
alfabetizada no Brasil. A rapidez com que Rosa aprendeu a rezar e a praticar alguns
habitos do catolicismo €& surpreendente. Mott relata a lastimavel perda que
representou a destruicdo das paginas escritas por Rosa, logo apds esta ser expulsa
do recolhimento.

Muitos fiéis frequentavam o Recolhimento do Parto, alguns para ouvir
conselhos de Rosa, outros para buscar, uma espécie de biscoito, feito com farrinha e
a saliva de Rosa, biscoitos estes que eram vistos como milagrosos, curando diversas
enfermidades, entretanto nada temos de comprovado da veracidade destas curas
(MOTT, 1993).

Apés varios escandalos, como por exemplo, um boato de um provavel
envolvimento amoroso de Rosa com seu fiel amigo Padre Francisco, a relagao de
Rosa com o clero do Rio janeiro, estava abalada, quando mais uma confusdo
envolvendo Rosa acontece, tornando-se motivo para o bispo, Dom Antbénio do

Desterro, ordenar a expulsao de Rosa do recolhimento.

Estando por estes dias a rezar na igreja dos franciscanos, viu que uma
mulher se comportava indevidamente, conversando com outra durante
o oficio divino. Incontinente, Rosa, ou melhor o espirito zelador dos
templos avanga contra esta irrequieta criatura. Para sua infelicidade,
tratava-se de Dona Quitéria, esposa do Dr. Jose Gomes, “importante
letrado”, e grande amiga do mestre de teologia, Frei Manuel da
Encarnacéo, inimigo de Frei Agostinho (Mott, 1993. P. 387).

Neste episodio Rosa é tirada a forga da igreja, a sua atitude foi vista como total
desrespeito, pois esta se tratava de uma mulher pertencente a elite, e Rosa era

somente uma negra, ex-escrava.

Por sete meses seguidos a, “abelha rainha” ficara proibida de entrar
em sua colméia, nesta “nobre casa”, em cuja fundagido tanto se
empenharam. Neste segundo semestre de 1758, desterrada do Parto,
Rosa viveu, primeiro em casa de sua fiel devota, Dona Maria Tecla de
Jesus, vilva de 48 anos, moradora da rua da ajuda. Depois, foi viver
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na propria residéncia do Padre Francisco, anexa ao recolhimento
(Mott, 1993. P. 395).

Para Mott, tudo leva a crér que as autoridades eclesiasticas perseguidoras de
Rosa simplesmente passaram a creditar na sua inocéncia ou por simples
esquecimento deixaram-na recuperar seu espac¢o no Recolhimento do Parto (MOTT,
1993).

O retorno da fundadora ao recolhimento ocorreu logo apos a frustrada
profecia do diluvio, fracasso que, em vez de abalar ou destruir a fé dos
devotos e recolhidos na predestinagdo de Rosa Maria, aumentou-lhes
a crenga e confianga, pois atribuiram a suas poderosas preces o
aplacamento da ira divina, postergando o dilavio para futuro
imprevisivel. De novo dentro do recolhimento, Madre Rosa, em vez de
moderar seus arroubos misticos e acautelar-se, para nunca mais dar
motivos as autoridades eclesiasticas de repreendé-la, ou mesmo
castiga-la, como ja ocorrera por duas vezes em menos de uma
década, [...] Rosa fez exatamente o contrario (Mott, 1993. P. 451).

O diluvio citado acima se trata de uma profecia divulgada por Rosa de que
haveria um diluvio que destruiria Minas Gerais e o Rio de Janeiro, lavando o pecado
destas cidades, a profecia ndo se concretizou, mas os fies de Rosa, ao contrario do
gue se pensava nao tiveram sua fé abalada, diziam que n&o ocorrera diluvio gragas
as oracdes de santa Rosa.

A devocao a Rosa era fortemente influenciada pelo Padre Francisco Lopes,
alguns de seus fies diziam venerar Rosa devido a garantia que o padre dava da
predestinacao celestial de Rosa, este dizia que Rosa era a maior santa do céu, depois
do Padre Francisco quem mais contribuiu para a consolidacao da santidade de Rosa
foi o Sr. Pedro Rois Arvelos (MOTT, 1993).

A adoracgao por Rosa atinge elevado grau, ao ponto de seus objetos de uso ser

disputados por seus devotos, como sendo reliquias religiosas,

Dente, sangue e cabelos n&o foram os uUnicos elementos corpéreos de
Rosa, piamente venerados como reliquias e matéria-prima para
pocdes milagrosas. Também a sua saliva e objetos por ela utilizados
mereceram igual devogdo, sempre tendo Padre Francisco como
inspirador de seu uso e afiangador de suas virtudes curativas. Irma
Ana do Coracao de Maria ratificou ter o capelao mandado guardar a
agua da bacia onde Rosa lavava as maos e o rosto, misturando-a com
um pouco de agucar e um pingo de vinho “para disfargar a cor e nao
saber que agua era “, para ser dada aos enfermos. Disse que o préprio
sacerdote fazia uso de tal beberagem quando tinha algum incémodo,
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recomendando que “todos tivessem fé nesta mezinha [pois] haviam de
sarar de enfermidades do corpo do ou espirito”. A saliva de Madre
Rosa, de todos os elementos de seu corpo, foi a que mereceu maior
devogéao (Mott, 1993. P. 459).

Da saliva de Rosa era feito uma espécie de biscoito, um pouco de farinha e
saliva, amassadas até formar uma massa, que era moldada em forma de biscoitos,
assados no forno até torrar. Eram distribuidos no recolhimento e aos devotos de Rosa,
para serem ingeridos com um pouco de agua ou agua benta, sendo divulgados como

serem biscoitos com poderes curativos (MOTT, 1993).

A saliva humana recebe diferentes tratamentos ou significados de
cultura para cultura. Cuspir em alguém representava grave insulto,
enquanto a troca de salivas no beijo de enamorados, uma
manifestacdo de paixdo. Entre nossos aborigenes, além de sua
utilizagdo como remédio, ndo era objeto de repulsa, tanto que, para se
fazer o melhor cauim, deveriam as velhas de a aldeia mastigar o milho
e cuspi-lo num recipiente para fermentar. [...] também as religides
usaram a saliva como matéria sacramental. O préprio Cristo curou um
cego em betsaida “pondo-lhe saliva nos olhos” (Mott, 1993. P. 461).

Portanto nao foi invencédo de Padre Francisco a utilizagdo da saliva de Rosa
na fabricagao de biscoitos como poderes curativos e de protecgao.

Neste periodo de sua vida, Rosa ja possuia uma fama bastante consideravel,
isto significa que as autoridades eclesiasticas, possuiam conhecimento sobre a
conduta de Rosa e de suas bizarrices, sendo este periodo o de principal atuagao da
inquisi¢ao, por que Rosa ainda nao tinha sido denunciada? Mott diz que nao se tem
nada de explicito sobre este fato, mas ele encontrou algumas pistas que levaram-no
a concluir que, é somente apos se indispor com alguns membros do clero carioca, que
Rosa e denunciada a inquisicao.

Mestre Egipciaca incorreu em dois grandes pecados no seu
relacionamento com o clero carioca: criticou abertamente o indigno
proceder dos “operarios da vinda do Senhor” e, mais do que isso,
ousou agredir fisicamente alguns destes maus presbiteros, ferindo o
artigo 915das mesmas Constituigdes, que previam as penas de
excomunhao, degredo ou multas pecuniarias a quantos ofendessem
alguma pessoa sagrada ou dedicada ao culto divino (Mott, 1993. P.
579).

As sessbdes do inquérito de Rosa tém inicio apds o dia seguinte da denuncia,

no dia 26 de janeiro de 1762, a julgar pela rapidez, conclui-se que as autoridades
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inquisidoras consideram grave o caso de Rosa. Ao todo foram ouvidos doze homens
e sete mulheres, entre estes trés sacerdotes, algumas recolhidas e ex-recolhidas. O
primeiro a ser ouvido foi Padre Francisco Gongalves Lopes.

Padre Francisco declara conhecer muito bem Rosa e que esta era uma boa
serva de Deus. Com excecao de Padre Francisco, todas as outras testemunhas de
alguma forma deram a entender que Rosa era uma herege, falsa profetiza e uma
charlata. Ao terminar de ouvir estas testemunhas os comissarios do Santo Oficio ja
dispunha de elementos suficientes para decretar a prisdo de ambos, Padre Francisco
e Rosa.

Rosa é presa no dia 20 de fevereiro de 1762, e Padre Francisco no dia 8 de
marc¢o daquele mesmo ano, Mott (1993) diz ndo ter dados que informam sobre a
permanéncia dos presos na cadeia do Aljube, no Rio de Janeiro, mas cita que antes
de serem presos cuidam em destruir e ocultar qualquer prova que pudesse comprovar
algo contra ambos. Apés ser presa Rosa € ouvida, omitindo fatos de sua vida que
fizessem com que esta pudesse ser considerada culpada do crime de heresia, um dos
fatos omitidos sdo as profecias que ndo se realizara, a utilizacdo de sua saliva e
pertences como objetos misticos.

Na primeira fase do inquérito, 0 comissario era responsavel somente por ouvir
as testemunhas, sem-confrontar ao aprofundar nos testemunhos. Ao saber da prisao
de Rosa e Padre Francisco, os ex senhores de Rosa, o Sr. Pedro Rois Arvelos e sua
esposa Dona Maria Teresa, praticamente se oferecerem para testemunhar, acredita-
se que nao passava de uma tentativa de si livrar da culpa, por julgarmos ser bastante
severo o castigo de quem compactuava com o crime de heresia e o Tribunal do Santo
Oficio ser considerado na época uma espécie de “bicho-papao”.

Apds quase um ano presos no Aljube do Rio de Janeiro, Rosa e Padre
Francisco foram transferidos para Lisboa, sendo presos no Tribunal da Inquisi¢céo, a
viajem até Lisboa levou trés més, as condi¢des desta viagem eram péssimas, devido
a pouca e de ma qualidade da alimentagao, dos insultos e agressdes fisicas, ndo era
incomum ocorrem mortes durante esta travessia (MOTT, 1993).

Chegando a Lisboa, os presos ficaram aguardando por dois meses na cadeia
de custodia até serem ouvidos. Rosa é ouvida em outubro de 1763, sendo a primeira
por Padre Francisco estar doente impossibilitado de comparecer a audiéncia. A mesa
julgadora do caso de Rosa foi formada por sete juizes, como era de praxe tudo que

ocorria nestas audiéncias era anotado, para Mott (1993), Rosa ja possuia experiéncia
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neste tipo de interrogatorio, Rosa diferente de outras falsas santas manteve-se firme
na defesa de sua santidade.
Padre Francisco apds passar por um logo periodo enfermo, somente e

ouvido em dois de agosto de 1763,

Desde esta sua primeira audiéncia, tenta o Padre Francisco eximir-se
de sua culpa através de dois artificios: primeiro, alegando ter sido
inocentemente enganado pela negra, sua ex-escrava. [...] Padre
Francisco arrenega desde sua primeira confissdo qualquer crenga nas
virtudes e predestinagcdo de sua querida Rosinha, declarando agora
perceber que “tudo nela era puro fingimento”. Mais ainda: para
demonstrar sua completa conversao, diz que “gracas a Deus, pela
misericordia divina, foi trazido ao Santo Oficio, conhecendo agora
verdadeiramente seu engano; caso contrario, condenaria sua alma”.
Exime-se de culpa, acrescentando mais outro argumento: reconhece-
se homem “sem letras nem talento, mal conhecendo a licdo de seu
breviario e alguns livros espirituais”, [...] A segunda atenuante utilizada
pelo velho clérigo, a fim de inocentar-se, era ter-se fiado no aval de
outros sacerdotes mais doutores e credenciados do que ele proprio,
inclusive em algumas autoridades eclesiasticas que afiangavam ser
Rosa vitima de uma inquestionavel possessdao demoniaca e
predestinada por Deus para importante missao espiritual (Mott, 1993.
P. 659 a 660).

Nesta tentativa de se livrar da culpa, Padre Francisco relata todos os fatos
possiveis que posam culpar Rosa, citando também um ocorrido na viajem de Minas
Gerais para o Rio de Janeiro, que segundo este Rosa tenta seduzi-lo sexualmente.
Entretanto nesta altura, os inquisidores possuiam de sobra provas que comprovam a
verdadeira participacdo do Padre Francisco na construcdo da suposta santidade
Rosa.

Nao ha caminho mais certo para se ter o perdao da Igreja e do Santo
Oficio do que uma sincera e verdadeira confissdo. [...] continua a
encobrir a sua malicia e se desculpar com insignificantes respostas,
desculpando-se com o afetado pretexto da ignorancia, [...] Advertimos,
porém, que é errado e temerario seu pensamento, e que nao é facil o
engano que pretende, nem com as confissdes satisfaz as provas da
justica, pois a provas deque adorava Rosa, e obrigava muitas pessoas
a fazé-lo, sendo ainda hoje dominado pelo mesmo espirito de
hipocrisia’ (Mott, 1993. P. 666).
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Ap0ds ouvir isto dos juizes, Padre Francisco admite que a adorava, como santa
e passando falar a verdade sobre os fatos, mais sempre que possivel atribua a maior
parcela de culpa a Rosa. No dia 27 de setembro de 1764, a mesa inquisidora encerra
0 processo de Padre Francisco, dando a seguinte sentenga, considerando todos os
prejuizos causados pelo Padre Francisco Gongalves Lopes, em divulgar a falsa
santidade de Rosa, condena-o a cinco anos de exilio em uma vila pertencente a regido
de Algarve em Portugal, ficando para sempre suspenso de confessar e fazer
exorcismos (MOTT, 1993).

Luiz Mott, cita ndo ter mais nenhuma informacao do que ocorrera com Padre
Francisco apos a sua ida para o exilio, nem dados de sua morte, encerando assim
sua participagao na biografia de Rosa.

Continuando a ser interrogada, Rosa da seu ultimo testemunho no dia quatro
de junho de 1765, manteve-se firme como sempre, ndo negando nada de ocorrido em

sua vida.

Rosa, em contrapartida, deu um herdico espetaculo de autenticidade,
insistindo em muitas sessGes que nunca mentiu nem inventou coisa
alguma: confirmou que todas as suas visOes, revelagbes e éxtases
foram reais. De fato, ela acreditava ser uma predestinada e que Deus
em sua misericordia, a tinha escolhido para revelar ao mundo seus
fantasticos designios. Enquanto os inquisidores estimulavam para que
dissesse a verdade, revelando que tudo ndo passara de fingimento
para chamar ateng¢ao sobre sua pobre figura, Rosa disse o contrario:
“tudo vi e ouvi”. Sua coragem e autenticidade a qualificam como
verdadeira heroina da fé de Cristo (Mott, 2005. P. 17).

A partir desta data, inexplicavelmente, € interrompido o processo de Rosa,
ficando assim, inconcluso, sendo o uUnico a ficar assim, segundo Mott (2005). Para
Mott devido tudo que ja avia ocorrido, este processo ja esta a beira do fim, ja havendo
provavelmente uma sentenga decidida pelos juizes.

Fica uma questdo no ar, Rosa Egipciaca foi condenada ou absolvida pelo
Tribunal? Se realmente foi condenada, qual seria as sua pena? Para Mott (2005),
Rosa seria condenada, pois outras beatas que foram presas, nas mesmas
circunstancias de Rosa, foram condenadas, este avaliou que esta deveria ser
condenada a pena de acgoites e degredada por cinco anos para o Algarve.

Luiz Mott levanta duas hipoteses sobre o fim da vida de Rosa,
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[...] ou a preta Rosa, como era depreciativamente referida no processo
inquisitorial, ex. Madre Rosa Maria Egipciaca da Vera Cruz morreu
incégnita no carcere inquisitorial, de doencga natural ou velhice é pela
sua insignificancia esqueceram-se o notario ou o médico do Santo
Oficio de registrar no processo o seu falecimento, ou, entdo, quem
sabe, o préprio Menino Jesus encarregou se de salvar da priséo e
levar sua velha mae- de —leite direto para o céu, agradecido e saudoso
do aconchegante colo de sua mée preta tdo querida! (Mott, 2005. P.
18).

O principal erro de Rosa na visao de Mott foi ter-se afastado da doutrina oficial
da Igreja Catdlica, propondo certas novidades claramente opostas aos dogmas
tradicionais da igreja, tornando-se herege. Neste sentido Mott (2005), acredita que
mesmo por viver em um periodo, onde o racismo era ideologia dominante, aceita e
praticada por todos até mesmo pela Igreja Catdélica, ndo seria correto afirmar que o
clero brasileiro e os inquisidores perderam Rosa sobre influéncia do racismo, para ele
Rosa foi vitima de seus exageros.

O certo € que o tempo se encarregou de sepultar essa fantastica historia,
silenciando a memoaria de tais episddios. Por mais de dois séculos a historia de vida
de Rosa fica esquecida na Torre do Tombo, com a identificagao de processo N°9.065,

até ser encontrada por Luiz Mott que se encarregou, e teve éxito, de reconstrui-la.

3.2 A historia de uma escrava, prostituta e santa.

Rosa Maria Egipciaca da Vera Cruz é um romance escrito por Heloisa
Maranhao, o romance inicia com a fala da escritora e sua personagem, Rosa Maria
Egipciaca. A personagem pressiona a escritora para que ela inicie um novo romance,
porém a escritora diz ndo poder, pois esta com viagem marcada para Salvador onde
participara de algumas solenidades. Diz ela estar ocupada,

Lutando pela inclusdo da histéria da Africa negra nos curriculos
escolares. E necessario marcar definitivamente a contribuicdo valiosa
da cultura negra-africana no Brasil, e que é tdo importante quanto a
contribuicdo portuguesa ou indigena. Nos sabemos tanto a respeito de
herdis europeus e norte e sul-americanos, mas, desconhecemos
impérios e reis negros. [..] E como n&o falar, no Brasil, de pretos
ilustres como Jose do Patrocinio, o jornalista; André Rebougas, o
engenheiro; Juliano Moreira, o psiquiatra; Teodoro Sampaio, o
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geografo. Aqui entre nés, todo dia eu rezo a Sdo Benedito, o iluminado
negro. [...] admiro todos negros. E € ou ndo € uma santa negra a
padroeira do Brasil? Nossa Senhora da Aparecida (MARANHAO,
1997. P. 10 a 11).

E neste momento que Heloisa aponta a primeira de muitas falas que remetem
a nossa realidade. Retomando ao dialogo de ambas, a escritora questiona a negra,
‘mas quem é vocé?”, esta responde, “eu me chamo Rosa Maria Egipciaca da Vera
Cruz. Isso depois que eu fui batizada. Antes era s6 Xirico.” (MARANHAOQO, 1997). Fato
comum na época colonial, o batismo de escravos na Igreja Catolica.

Quando questionada por Xirico, sobre se teria medo da morte a escritora

responde,

Um escritor se movimenta num universo inventado. Quanto ao mundo
real, eu o recuso agressivamente. Rosa Maria Egipciaca da Vera Cruz
se ri com muito gosto. _ Ah, entdo seu projeto de escrever recusa o
mundo em que vivem os homens? Nao seja tola. Sempre um escritor
tera absoluta atragao pelos homens. [...] quanto a vocé, acredito que
nao tenha medo da morte. Vocé se sente muitissimo bem dentro de
sua proépria pele. Logo, ndo tem nenhuma raz&o para se preocupar
com a morte. Além disso, seus trés personagens: eu, Rosa Maria
Egipciaca da Vera Cruz, o Padre Xota e Ismael, o escravo mulgumano
de sinha, ja ocupam vocé satisfatoriamente. Reajo: _ personagem nao
existe. Vocé nao existe, Rosa Maria Egipciaca da Vera Cruz. Para que
vocé existisse, vivesse, pelo menos era necessario que eu tivesse
criado vocé. Nao me lembro de ter nenhuma Rosa Maria Egipciaca da
Vera Cruz em nenhum dos romances que ja escrevi (MARANHAO,
1997. P. 15 a 16).

ApOs este dialogo inicia-se de fato o Romance, com Heloisa apresentando a
sua personagem, diz que esta interessada na exaltagédo dos instintos, prazer e alegria,
considerando estes fundamentais para a natureza humana, caracteristica marcante
mais obras literarias, a exaltagdo dos sentimentos. Seu nome cristdo € Rosa Maria
Egipciaca da Vera Cruz e o africano € Xirico, que é uma escrava do engenho de Dom
Diogo Velho Cavalcante de Albuquerque, no nordeste, da capitania de Pernambuco.
Nascida no Reino do Benim, pertencente a realeza. Diz ser a escrava favorita do seu
senhor, por isso possui algumas regalias, como passear pela fazenda.

Em uma conversa com um velho escravo, Xirico diz que seu sinhd € bem
generoso, pois era costume que quando os escravos atingiam certa idade, tornados
incapazes de trabalhar eram sacrificados, pois segundo a personagem “ndo valem

mais o feijao que comem”. Este velho escravo sauda Xirico com uma saudacgao de
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sua tribo no Benim, saudacao esta feita para a realeza, esta responde ndo ser mais
da realeza “Sou escrava. Somos todos escravos, eu e tu Velho Mbende. Tu és escravo
Anastacio, e eu, a escrava Rosa Maria Egipciaca da Vera Cruz’, (MARANHAO, 1997).

O velho escravo conta a Xirico das recorrentes fugas de escravos de engenhos
€ que os que sao capturados sao torturados, até mesmo mortos, Xirico diz a ele, ndo
ter fugido nenhum escravo da fazenda em que viviam, mas o velho diz que ninguém
sabe o paradeiro de um escravo chamado de a Grande Hiena ou Teodoro, seu nhome
cristdo. Xirico diz que ira descobrir onde esta o escravo desaparecido através de um
feitico, que consiste na invocagcado de uma entidade de sua tribo no Reino do Benim,
chamada de Xipoco-Xipocué. Falta ao leitor uma caracterizagédo desta entidade.

A entidade surge, e Xirico a questiona sobre o paradeiro da Grande Hiena, esta
faz com que Xirico tenha uma visdo de uma praia, onde nela esta o Padre Xota e um
indio. Padre Francisco Gongalves Lopes ou como € mais conhecido Padre Xota, € um
eficaz exorcista, sendo conhecido por todo sul e nordeste. Nesta visdo nao esta o
escravo desaparecido, Xirico insiste em questionar onde estaria o tal escravo e o
cenario muda por completo.

Xirico agora é levado para uma mata, onde segue uma fila de escravos das
mais diversas etnias, eles vao direto para uma serra, onde esta um alto e forte negro,
Xirico descreve ser este um excelente refugio, uma espécie de fortaleza defendida
pelas montanhas

Ouve-se um escravo falar,

_ Grande Zumbi! Vim te pedir protecdo. Os senhores sao perversos.
Humilhamos e nos ofendem. Sei que buscas a libertagdo de todos nos.
Conheco o teu sonho. Em vez de senhores e escravos prevalecem os
cidadaos que trabalham juntos na construgcdo de uma historia de
liberdade, [...] Ndo aguento mais. Abriga-me. Proteja-me. Es meu
unico salvador (MARANHAO, 1997. P. 40 a 42).

Outro escravo diz,

Grande Zumbi! Saudacgdes! Nos conhecemos a tua fama. [...] Tua
linguagem € nova, é fala de justica e verdade, pode causar espanto e
temor, mas para nos, e escravos, o povo oprimido, € a palavra magica:
esperanca. Abriga-nos. Estamos sendo vitimas dos mais torpes
abusos. Castram-nos. Retalham nossas bundas (nadegas). Cortam
nossas orelhas. Abrasam nossos beicos com ticdes ardentes. Tapam
nossas bocas com laminas de folhas-de-flandres. Enfiam-nos
gargantilhas de ferro. Infanticidios se multiplicam. Agoitam-nos até a
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morte. E o que dizer do suplicio que é a viagem nos navios negreiros?
Um copo de agua a cada trés dias para cento e vinte dias de travessia.
Amontoam-nos em pordes infectos sem luz. Defeca-se onde se pode.
Viaja-se praticamente sentado ou deitado em cima de fezes, urina e
vomitos (MARANHAO, 1997. P. 42 a 43).

O negro alto, chamado de Zumbi chora ou ouvir isto e diz conhecer todas as
violéncias que fazem com vocés, sdo tratados como mera forga de trabalho, s&o
leiloados nos mercados como meras mercadorias. Darei meu sangue, minha vida pela
a libertacdo de meu povo (MARANHAO, 1997). Zumbi é um dos personagens de
destaque na histéria da participacéo dos negros na formagao de nova sociedade.

Porém Xirico ainda ndo vé o escravo desaparecido, quando questionada a
entidade apenas admite que ali ela ndo esta, e apenas mostra que o entdo escravo
desaparecido esta no cemitério de escravos da fazenda e desaparece no ar. O velho
escravo sai ao encontro da Grande Hiena € quando se aproxima Ismael, dizendo a
Xirico que a sinha que vé-la.

No caminho Xirico encontra a escrava Sange e seu filho aleijado, quando surge
novamente a entidade Xipoco-Xipocué e ordena que Xirico faga o que tem que ser
feito, e com um simples toque na cabecga da crianga e alguns “salamaleques” dos
melhores feiticeiros do Reino do Benim, o0 menino se levanta, anda e sorri e se atira
no colo da sua mae. Apos o acontecido Xirico segue ao encontro de sua sinha em
seus aposentos, estando ambas, a sinha e Xirico a s6s no quarto, a sinha tem
confidencia que é uma mulher muito infeliz, Xirico, questiona ndo haver razdo para

tamanha infelicidade, diz que esta € uma boa senhora,

Sinha exige senzalas limpas. Ninguém dorme no ch&o ou arranjando-
se em cima de folhas. Ninguém trabalha dezoito horas por dia ao vai
para o troco por uma faltazinha de nada. Ninguém cai de fadiga ou
dorme em pé e ao jogarem a cana na moenda se descuida e deixa o
braco ser engolido pelos cilindros. Aqui ndo tem escravos com toco de
brago ou sem mao, nenhum foi esmagado na cana. Sinha tem na mesa
do sinhdé negrinhas bonitas que sinhd elogia. Jamais passou pela
cabeca de sinha servir um doce especial os olhinhos dessas negras
bonitas, arrancados na ponta da faca, boiando em calda doce, como
se tem feito em tantos engenhos do nordeste. [...] nenhuma escrava
teve seus dentes quebrados a martelo (MARANHAO, 1997. P. 52 a
53).

A sinha a interrompe referindo-se ao suposto milagre feito por Xirico, a

pouquissimo tempo atras, Xirico diz ter a intencdo de ajudar sua sinha como fizera
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com o filho de Sange, porem sua sinha diz ndo querer nada de maligno feito com
restos mortais, a tranquiliza dizendo nao fazer este tipo de coisa. Xirico insiste que a
sua sinha deve passar uma noite na companhia de Ismael, um escravo do engenho,
esta depois de muito recusar, aceita.

Chega a noite e Xirico se dirige para o quarto do seu sinhd, que ndo estava
presente no engenho naqueles dias, na esperangca de ter uma boa noite de sono,
porém nos seus primeiro minutos de sono, Xirico tem uma visdo com uma senhora,
vestida de azul e branco, dizendo ser a sua padroeira, seu nome era Santa Rosa Maria
Egipciaca da Vera Cruz, protetora das prostitutas. E gracas a existéncia desta santa
€ que Xirico teria o nome de Rosa Maria Egipciaca da Vera Cruz. Ao ouvir isto, Xirico
rapidamente diz n&o ser prostituta, que por desvios da vida teria se tornado escrava,
totalmente contra a sua vontade. Xirico decide contar a santa histéria de sua chegada
ao Brasil.

Esta diz ter sido comprada na cidade de Recife na capitania de Pernambuco,
por seu sinhd, Dom Diogo. Diz ter sido examinada caprichosamente por um médico
que comprovou nao ter nenhuma doenca, na época tinha apenas quinze anos de
idade. Xirico diz que seu sinhd, a prometeu jamais coloca-la como “escrava de ganho”
que ela seria sua favorita. Xirico torna a afirmar a santa que n&o era uma prostituta
por se relacionar com seu sinhd, ela apenas aceita o que a vida Ihe da, e que se fosse
uma coisa ruim ela daria um jeito de cair fora (MARANHAO, 1997).

Apés a afirmacgao de Xirico, a santa afirma que ela sim foi uma prostituta,
dando a entender que Xirico também na condigcao de prostituta, seria uma santa, Xirico
prontamente diz crer que jamais poderia ser uma santa crista. A santa insiste para que
esta pelo menos tente ser uma santa crista, que seu nome ficar eterno na histéria do
cristianismo, logo apds ter dito isto a santa desaparece no ar, € um sono profundo
toma conta de xirico, que é acordada somente com as batidas em sua janela do
escravo Ismael, que viera Ihe contar como fora a noite ao lado de sua sinha.

Sabendo da mal sucedida noite, Xirico vai até o pomar pegar frutas para amimar
a sua sinha, porém ates mesmo de chegar até o quarto da sinha, Xirico se depara
com uma enorme confusdo, com pessoas gritando, escravas com baixas de agua
benta, quando mand&o chamar o Padre Xota, cuja missao segundo Xirico € curar as
mentes torturadas pelo deménio. A confusdo se dava por um estado de furia que se
encontrava o filho mais novo da sinha, por ter perdido seu animal de estimagao, uma

cabra. Presenciando aquela cena Xirico manda que o velho escravo encontre a cabra,
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este reclama de ser velho e ndo ter mais agilidade, Xirico entdo o transforma em um
jovem novamente. Em seguida Xirico entrar no quarto a onda esta o sinhozinho e
consegue acalma-lo, dizendo que traria sua cabra de volta, dentro de pouco tempo a
velho escravo retorna com a cabra, causando enorme alegria ao sinhozinho.

Dom Minézio, padre da regido, que acompanhou toda furia do Sinhozinho,
relata o que acabara ocorrer ou Padre Xota, dizendo ter quase certeza que Rosa Maria
Egipciaca da Vera Cruz era uma feiticeira, o Padre Xota o adverte, e diz saber que ele
era comissario do Santo Oficio. Padre Xota diz a Dom Minézio, que se este denunciar
Rosa Egipciaca ele também sera denunciado por pecados graves contra a moral e a
fé. Logo apos advertir Dom Menézio, Padre Xota segue até os aposentos da Sinha,
para lhe dar a triste noticia que seu esposo Dom Diogo Velho Cavalcanti de
Albuquerque estava morto e que seu corpo chegaria ao engenho no dia seguinte.

Ao ouvir a noticia por de traz de uma porta, Xirico entra no quarto da sinha e
diz que o filho que ela esta esperando é de seu agora falecido senhor, a sinha entéo
anuncia que esta crianga sera tratada como filho legitimo de Dom Diogo. Porém no
dia do nascimento da crianga, que € um menino, nasce morta. Xirico fica desolada,
quando ouve uma voz ja conhecida, é a voz de Xipoco-Xipocue, dizendo que Xirico,
perdera seu filho por castigo por ter se aproximado de cristdos e até mesmo ter
aceitado uma santa cristd como padroeira.

A entidade se demonstra revoltada com Xirico por esta ter se esquecido da luta
de seu povo, da exploragao do povo escravo, esta diz que em alguns anos vai haver
uma guerra que seu povo sera usado como “bucha de canhdo”, uma guerra que
serviria para matar negro, a referida guerra € a hoje a conhecida Guerra do Paraguai.
Ela finaliza sua fala, dizendo que a escravidao deturpa a mente dos negros, fazendo
com que eles nao tenham consciéncia de sua situagdo (MARANHAO, 1997).

ApoOs a visita de Xipoco-Xipocue, Xirico perde os sentidos, acordando na
senzala, apos alguns dias, ja passaram o enterro de seu filho, que fora enterrado como
toda hora que um filho legitimo de um dono de engenho era. Ainda na senzala
rodeada de amigos escravos e também por Padre Xota, Rosa Maria Egipciaca da Vera
Cruz, quando recebe a visita de dois amigos de seu falecido senhor, dando-lhes
noticias da leitura do testamento de Dom Diogo.

No testamento estava escrito;

Alforrio pela amizade que me dedicou bem como os leais servigos que
me prestou a escrava de nome africano Xirico e que depois de
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batizada na capela do meu engenho tomou 0 nome de Rosa Maria
Egipciaca da Vera Cruz. Passo-lhe a legitima propriedade de quatro
escravos, homens e de trés mulheres, a sua escolha; deixo-lhe em
heranca a mina de ouro que possuo nas imediagcbes de Vila Rica,
conhecida pelo nome de Mina de Sao Bernardino, e trés sacos de
moedas para suas despesas de instalacdo, na cidade de Vila Rica
(MARANHAO, 1997. P. 114 a 115).

Segundo o testamento, Xirico, deveria deixar o engenho, juntamente com o
Padre Xota, que ficaria responsavel em ajuda-la nesta nova vida. Dom Diogo também
alforriou o escravo Teodoro, também conhecido de A Grande Hiena. Depois de uma
longa e dificil viagem que duraria meses, Xirico chega a Vila Rica, é fica espantada
com a riqueza da cidade. Tudo ja havia sido preparado pra a chegada de Xirico, a
casa, e seus trés escravos.

Logo apds sua chegada bate em sua porta o capataz de sua mina, trazendo
um escravo, dizendo que o delito que ele cometera era grave, questiona Xirico como
deveria castiga-lo, Xirico se pée a examinar o pobre escravo, € tem uma grata
surpresa. Manda que solte o escravo imediatamente, e pergunta qual era 0 nome
daquele escravo, o capataz responde que este se chama Galdino. Xirico manda que
Galdino se levante, quando este 6 faz, também se surpreende ao ver em sua frente
sua sobrinha, a princesa do Benim. Passam horas conversando, Xirico diz a Galdino

que |Ihe dara sua alforria,

- O senhor é meu tio, ja a tem. Amanha mesmo, Ledncio Correia
providenciara a sua carta de alforria. O que vou fazer e o seguinte:
afasto definitivamente o capataz, e o senhor, vai dirigir a minha mina
de ouro. Todos os escravos serao alforriados, e os que quiserem
continuar assim o fardo nas seguintes condigcbes: o ouro que
extrairem, metade é deles, e a outra metade é minha. Quero que eles
passem entdo suavemente de escravos a cidaddo deste pais. As
condigbes de trabalho serao rigorosamente revistas. Quero renovagao
do ar nas galerias. Nao aceito homens morrendo sufocados ou
soterrados. Ninguém me carregara peso além das suas forgas. Fim de
castigos. Nao ha mais escravos fujdes que apanhados sofrem perda
do tendao-de-alquiles de um dos pés, e que é cortado. Nao ha
barbaridades na minha mina de ouro. Quanto a vocés, Matilde e
Engréacia, vocés também serdo alforriadas. Nao quero ninguém, ao
meu lado, na qualidade de escravo. Continuaram a trabalhar pra mim
se 0 quiserem e terdo uma justa renumeragdo e horario de lida e
descanso e férias em cada tempo de servigo cumprido (MARANHAO,
1997. P. 183 a 184).
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No dia seguinte Xirico, agora chamada de Dona Rosa Maria, se dispde a visitar
pessoas influentes da cidade. O primeiro seria um militar misterioso, chamado de
Joaquim José da Silva Xavier, que além de militar também seria dentista, mesmo
Ledncio se demonstrar contra a esta visita, segundo ele Dona Rosa Maria ndo deveria
se encontrar com pessoas deste tipo, envolvidos com politica. Nao estando este em
sua residéncia, parte na busca por tal de Antonio Francisco, ou Aleijadinho, este na
opinido de Ledncio, seria dificil a visita, pois ndo aceita visitas, mas Dona Rosa Maria
insiste. Na procura de Aleijadinho, que por sinal foi frustrada, Lebéncio questiona Dona
Rosa Maria, se esta ndo frequentaria a missa aos domingos, esta responde
prontamente que sim, porém até este momento ndo ha dados da participacéo de
Xirico, em rituais catélicos.

Estando Dona Rosa Maria em sua residéncia, chega Ledncio dizendo que
jamais se vira na cidade de Vila Rica tal ato de alforriar todos os escravos, que o ato
de Dona Rosa Maria era visto por todos como escandalo, mais o escandalo maior era
0 grande numero de pessoas possuidas pelo deménio, aumentado a demanda de
exorcismo, ndo dando conta de tantos, Padre Xota chama Frei Alberto, também
conhecido por suas habilidades de exorcista, conscientemente casos de possessdes
comegaram a ocorrer apos a chegada de Rosa Egipciaca, e nos lugares que ela havia
visitado na cidade.

Ao saber dos casos de endemoniados, Rosa Egipciaca, vai visitar Padre Xota,

estando dentro da igreja esta se pde a pensar que seria uma boa crista,

Sem duvida o meu desejo € o de ser um bom cristdo. Um bom cristao!
Mais estimaria muito ser venerada como santa, ja, e ndo somente
depois de morrer. Como o aval explicito de todos os padres. Padre
Xota na cabeca dessa procissdo. Gostaria que minha saliva fosse
utilizada na confecgéo de bolinhos milagrosos, que seriam disputados
a peso de ouro pelos fiéis, todos fiéis. [...] fundarei um convento, ou
seria melhor um recolhimento de mulheres pecadoras que se
arrependeram ou nao tem a onde morar. Sem duvida para mostrar a
minha humildade varrerei o chao da igreja. O coragao de jesus trocado
com o meu e nenhuma alma subira aos céus sem meu crivo. Deus fez
Nossa Senhora a “mae da justica”. Eu serei a “mae da misericordia”.
Todas as freiras do recolhimento que vou fundar, ao me verem nas
galerias dessa casa, respeitosamente inclinardo suas cabegas, e
quando a ladainha citarem a “mae da misericérdia” acrescentaram o
meu préprio nome: Rosa Maria Egipciaca da Vera Cruz Dois. Sim, &
claro, porque ha a Rosa Maria Egipciaca Um, que é a minha padroeira.
O Padre Xota edificando mandara confeccionar um quadro e o
colocara no altar do recolhimento, e nele eu estou representada, nao
com os meus mantos dourados do Benim, mais sim com o habito
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franciscano. Minhas roupas serao preparadas para servir de reliquias
apos a minha morte. Serei profeta, terremotos. Dilavios. Fruto da ira
de nosso Deus revoltado. Acredito que posso dar de mamar ao Menino
Jesus. Desprezam a raga negra? Eu serei a mais respeitada
(MARANHAO, 1997. P. 210 a 211).

A visita a Padre Xota teve que ficar para outra ocasido, pois este teve que sair
apresado para realizar mais um exorcismo. Ja estando andando pelas ruas de Vila
Rica, voltando para casa, Rosa avista um cartaz e o |é, era um cartaz de procura de
escravo fugido. Logo ela pensa que mandara Lebncio, descobrir quem é este escravo;
vou compra-lo em seguida Ihe darei a sua alforria.

Estando Rosa proximo a porta de sua casa, aproxima-se um homem, todo
coberto por uma capa, ele se apresenta como Aleijadinho, este a presenteia com uma
estatua de Sao Jorge, pelo seu feito de alforriar seus escravos. Pouco tempo depois
bate na sua porta, um homem alto, de olhar sedutor, apresenta como Tiradentes,
tiveram uma longa conversa.

A noite durante o jantar, curiosa em saber mais sobre o santo que ganhara de
Aleijadinho, Rosa pergunta a suas criadas, “quem & S&o Jorge?”, Engracia responde:
este santo e o mais louvado nos terreiros de mandingueiros e calunduzeiros. Ele € o
preferido das feiticeiras é o santo que desafia os tiranos (MARANHAO, 1997).

Durante aquela noite, Rosa durante o sono tem a visdo de Tiradentes,
algemado, sendo executado, na frente de um recolhimento, chamado de
Recolhimento do Parto. Acordando assustada pela manha, se arruma, pois logo
chegaria Lebncio para irem a igreja. Chegando a igreja, lotada por sinal, eram a
atracdo da igreja, todos os olharam, pois sabiam que aquela negra era a dona da
melhor mina de ouro da regiéo.

Ao ver na igreja pessoas que segundo Rosa, tinham um comportamento de
pecado, empunha um chicote e grita: “ser um bom cristdo e expulsar do templo o
pecador”, chicoteia dois indios, € uma senhora e sua filha, Padre Xota e Frei Alberto,
se pdéem a exorciza-la, jogando-a agua benta (MARANHAO, 1997). Porém esta n&o
estava possuida por um demdnio, apenas seguiu ao pé da letra o que o Padre Xota
havia lhe dito, que para ser um bom cristdo tinha que expulsar o pecador do templo,
Padre Xota adverte e diz para que entdo assista a missa quieta. Tudo some no ar.
“Consegui. Virei um dia e uma noite, mais terminei o meu romance”, diz a escritora,

dando de cara com Rosa Maria Egipcaca da Vera Cruz.
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A personagem diz a autora, todo romance tem comego, meio e fim, responde a
escritora, “um escritor se movimenta num universo inventado. Agora, passo eu para o
universo de verdade. Dé o fora, Rosa Maria Egipciaca da Vera Cruz; vocé cumpriu
perfeitamente ao que veio. Eis o fim” (MARANHAO, 1997).
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CONCLUSAO

Neste trabalho apresentou-se a vida de uma mulher negra e africana no Brasil
colonial, Rosa Egipiciaca, sobre a visdo de uma obra que refez a sua biografia e um
romance inspirado na sua trajetoria de vida.

Através da vida desta ex-escrava africana, alguns aspectos cruciais da
sociedade colonial brasileira merecem maior reflexdo, por exemplo, num contexto,
onde negro equivalia a escravidao, e os africanos eram desprezados como raga
inferior, “sangue-impuro” ndo deixa de ser notavel a veneragao e verdadeira idolatria
de inumeros brancos, incluindo ex senhores e membros do clero.

Aborda-se a importancia da literatura como parametro para a escrita da historia
apesar de ambas terem formas distintas de representar o contexto retratam
apresentam o ser humano em cada época e espaco de sua historia possuindo um
publico e um leitor destinatario. A literatura na perspectiva da historia social é uma
forma de representacao da realidade, elas automaticamente fornecem um, retrato de
um espago e tempo que serve como fonte para se a compreender, analisar e
interpretar uma determinada época.

Assim sendo foi possivel caracterizar o cenario, em que viveu Rosa Egipciaca,
o Brasil nos séculos XVII e XVIII, a sua sociedade em formacgdo, sua economia
dependente de Portugal, a inser¢gao da escravidao negra como mao-de-obra, e a
participacéo da Igreja Catdlica na consolidagéo desta.

Analisou-se a vida de Rosa, através da obra de Luiz Mott, intitulada de Rosa
Egipciaca: Uma Santa Africana no Brasil, destacando aspectos importantes em sua
vida, como os seus primeiros anos aqui no Brasil, sua inser¢cao no catolicismo e prisao
pelo Tribunal do Santo Oficio. Trata-se de uma obra completa, o autor preza por situar
o leitor no cenario que esta sendo descrito, fazendo uma caracterizagdo minuciosa de
alguns aspectos, tais como, as nagdes de africanos vindas para o Brasil na época, a
chegada dos franciscanos e como era feito o trabalho do Santo Oficio.

A histdria de Rosa contada através dos olhos da literatura, pela obra de Heloisa
Maranhao, trata-se de um romance chamado de Rosa Maria Egipciaca da Vera Cruz,
que apesar de nao ter nenhum compromisso em relatar fatos reais, da muitos
aspectos do cenario em que viveu Rosa.

Alguns pontos divergem sobre como e onde viveu Rosa, na obra de Mott, Rosa

vive primeiramente ao chegar ao Brasil no Rio de Janeiro, indo para Minas Gerais em
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1733, retornando ao Rio de janeiro em 1751. No romance de Heloisa Maranhao, Rosa
viveu primeiramente em Pernambuco, depois em Minas Gerais. O romance nao foca
muita no aspecto da insergdo de Rosa na religido catdlica, como Mott faz, este peca
por focar quase que somente no lado sexual da vida de Rosa Egipciaca, talvez devido
ao seu “nao” compromisso com a realidade. Em ambas as obras aparecem o Padre

Francisco, figura de destaque na vida de Rosa.
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